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E R E V N A

Arg. 111 N:r 3 1946

Luther om Ordet.
Nagra citat.

Ur foretalet till Gamla testamentet:

»Somliga akta det gamla testamentet ringa och, sdsom en-
dast givet at det judiska folket, numera gagnldst, eftersom det
endast innehaller ndgra gamla historier: de mena, att de hava
nog av det nya testamentet, samt att de i det gamla icke hava
annat att sbka an en andlig hansyftning. Origenes, Hierony-
mus och annat hogt folk ha hallit sa fére. Men Kristus sager i
Joh. 5:39: | rannsaken skrifterna; dessa aro de, som vittna om
mig. Bjuder ock S. Paulus at Timoteus, att han skall halla pa
att forelasa skriften, 1 Tim. 4:13. | Rom. 1:2 betygar han, att
evangelium ar av Gud utlovat i skriften, och 1 Kor. 15:3 sager
han, att Kristus ar kommen av Davids sad, déd och fran de
déda uppstanden, sasom skriften utvisar. Sa visar oss ock S.
Petrus mer &n en gang tillbaka till skriften. Harmed lara de oss
ju att icke forakta skriften och det gamla testamentet, utan att
vi hellre skola med storsta flit lasa det, efter de sjalva sa mak-
tigt beféasta och bevisa det nya testamentet med det gamla och
stadse beropa sig darpa. Sasom ock S. Lukas, Apg. 17:11, skri-
ver, att man i Tessalonika dagligen rannsakade skrifterna, om
det sa forholle sig som Paulus larde. Om man nu ej vill ring-
akta det nya testamentets grund och bevisning, sa maste ju det
gamla hallas hogt i ara. Ty vad ar det nya testamentet annat an
en uppenbar predikan och foérkunnelse om Kristus, férebildad
i det gamla testamentet och genom Kristus fullbordad? ...
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Jag beder och varnar var och en from kristen, att han icke
stoter eller forargar sig pa de enfaldiga ord eller historier, som
han ofta patraffar, ej heller betvivlar, att, huru ringa och enfal-
digt an skriftens ord stundom synes, det dock alltsammans ar
den hogste Gudens majestéats, makts och vishets ord, verk,
domar och garningar. Ty detta &r den skrift, som gor alla visa
och kloka till darar och star 6ppen endast for de sma och en-
faldiga, sdsom Kristus sager Matt. 11:25. Darfor skall du lata
ditt eget tycke fara och akta denna skrift sAsom den allra h6gs-
ta och adlaste helgedom och sasom den allra rikaste gruva,
som aldrig tillfyllest kan utforskas, pa det du matte finna den
gudomliga visheten, som Gud har framlagger sa enkelt och
enfaldigt for att dampa allt hégmod. Har skall du finna de linda-
klader och den krubba, varuti Kristus ligger, dit &ngeln ock
visar herdarna, Luk. 2:12. Lindakl&derna aro visserligen ringa,
men dyrbar ar skatten Kristus, som ligger i dem.

Sa skall du nu veta, att denna bok ar en lagbok, som larer
vad man skall gora och lata, och som darjamte med exempel
och berattelser visar, att dessa lagar blivit hallna eller dver-
trddda. Liksom det nya testamentet ar ett evangelium och en
nadebok, som larer var man skall taga det, varmed lagen full-
bordas. Men sasom det uti nya testamentet, jamte nadens lara,
gives manga andra laror, som &ro lagar och bud till att styra
kottet, helst anden i detta livet aldrig varder fullkommen, ej
heller naden kan regera allt, s& aro ock uti gamla testamentet
bredvid lagen nagra l6ften om nad, varigenom de heliga fa-
derna och profeterna under lagen blevo i Kristi tro behallna
sasom vi. Dock sasom uti det nya testamentet det ratta huvud-
stycket ar att forkunna nad och frid genom syndernas forla-
telse i Kristus, sa ar det ratta huvudstycket i det gamla testa-
mentet att lara lagen, utpeka synden och krava det goda. Sa
vet du nu, vad du har att vanta i det gamla testamentet. ...
Salunda innehaller den forsta Moseboken nastan idel exempel
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pa tro och otro och visar, vilka frukter tron och otron béra, kan
alltsa garna raknas for en evangelisk bok. ... S& har ock Mose
sjalv givit till kdnna, att hans &mbete och lara skulle aga be-
stand intill Kristus och sedan upphora, da han séager: Herren,
din Gud, skall av dina broder uppvacka at dig en profet, som
ar mig lik, honom skall du hora, 5 Moseb. 18:15. Detta ar det
adlaste sprak, i sanning karnan i hela Mose, vilket ocksa
apostlarna ha burit hogt och brukat med styrka, Joh. 1:45, 6:14,
Apg. 3:22, 7:37, till att bekrafta evangelium och avskaffa la-
gen: sasom och profeterna hava utdragit, ganska mycket dari-
fran.... Fordenskull kallar aven S. Paulus Moses lag det gamla
testamentet, 2 Kor. 3:14, Kristus avensa, da han instiftar det
nya testamentet, Matt. 26:28. Och det ar ett testamente, eme-
dan Gud dar utlovade och bestamde at Israels folk Kanaans
land, om de hoéllo, vad han hade bjudit. Och han gav aven
folket det han lovat, och férbundet blev stadfastat medelst far-
blod och bockblod, 2 Moseb. 24:8. Men emedan detta testa-
mente icke stodde sig pa Guds nad, utan pa manniskors gar-
ningar, maste det bliva gammalt och upphotra samt det forlo-
vade landet ater forloras, alldenstund lagen icke kan fullbor-
das genom géarningar. Och ett annat testamente maste komma,
vilket icke bleve gammalt, icke grundade sig pa vart gérande,
utan pa Guds ord och verk och darfor varar evigt, Hebr. 13:20.
Ocksa ar det bekraftat genom en evig persons dod och blod,
och ett evigt land ar utlovat och givet. Detta vare nu sagt om
Moses bocker och ambete. Men vad asyfta da skriftens Ov-
riga, profetiska och historiska bécker. Svar: intet annat an vad
Mose asyftar, ty de driva allesammans Moses @mbete och hind-
ra de falska profeterna fran att fora folket in pa de egna sjalv-
valda garningarnas vag samt halla det kvar i Moses ratta am-
bete och i lagens kannedom. Genom lagens ratta forstand vilja
de halla manniskor fast vid kéanslan av deras egen oduglighet
och tukta dem till Kristus, sdsom Mose gor. Darfor utfora de

115



ocksa vidare, vad Mose sagt om Kristus, och framhalla exem-
pel bade pa dem som ratt forstatt Mose och pa dem som icke
gjort, samt badaderas lon eller straff.... Till sist skulle jag val
saga nagot om den andliga tydningen av den levitiska lagen
och av Moses prastadome. Men det ar for mycket att skriva
om: det vill ha sin tid och ort och utlAgges bést av en levande
rost. Ty i sanning, Mose ar en all vishets och kunskaps brunn,
ur vilken allt har vallt fram, som alla profeter hava vetat och
uttalat. Till och med det nya testamentet flyter darifrdn och
har sin grund daruti, sdsom namnt ar. Vill du val och sékert
tyda allt, sa tag Kristus for dig, ty Han ar mannen, pa vilken
allt i dessa skrifter syftar. S& gor nu av Oversteprasten Aron
ingen annan an Kristus allena, sasom episteln till Hebréerna
gor, 7:15 f6lj., vilken epistel nara nog ensam foreslar till att
uttyda Moses alla forebilder. ... Detta vare nu som en kort
inledning och uppmuntran till att séka Kristus och evangelium

i det gamla testamentet.

Ur foretalet till Psaltaren:

»Framfor andra bocker i den heliga skrift har Psaltaren varit
alskad och prisad av manga bland de heliga faderna. Och for-
visso géaller det om denna bok, att den &r ett verk, som sjalv
tillfyllest prisar sin mastare.... Sa haller jag ock fore, att ingen
helgonhistoria kommit eller kan komma i varlden sa skon som
denna Psaltare ar. Om nagon toge sig for att ur alla larorika
berattelser samla och hopféra allt det basta och han sedan fram-
stallde detta pa allra basta satt, da skulle darav just bliva en
sadan Psaltare. Ty har finna vi icke blott vad en eller tva fromma
man hava gjort; vi finna vad sjalva huvudmannen for alla
fromma har gjort, och vad an idag alla fromma gdora: huru de
forhalla sig mot Gud och mot méanniskor, vare sig vanner eller
ovanner, och huru de skicka sig i allahanda faror och lidan-
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den. Sa finna vi ock i denna bok allahanda halsosam lardom
fran Gud. Psaltaren bor vara oss dyrbar och kar, redan darfor
att den sa tydligt férkunnar oss Kristi dod och uppstandelse,
och darfor att den giver oss en sé levande bild av hans rike och
av alla kristnas tillstand och vasen. Psaltaren ma férdenskull
kallas en hel liten bibel. Allt, som star i var stora bibel, bliver

i den pa skonaste och kortaste satt sammanfattat liksom i en
minnesbok. Det &r, som om den helige Ande sjalv patagit sig
besvéret att har hopstélla allt, varigenom kristenhetens alla
fromma kunna tjana oss till foredome, pa det att den, som icke
kan lasa hela bibeln, ma hava huvudsumman darav sammandra-
gen i en enda liten bok. Men utdver detta har Psaltaren ett
annat harligt foretrade. Andra skrifter tala mangahanda om
heliga manniskors verk, men de fortdlja oss endast féga om
deras ord. Men just det gor Psaltaren till en klenod framfor
andra bocker, just det giver at Psaltaren en sa harlig doft, att
den icke allenast fortaljer om de heligas garningar, utan ock
framforallt later oss hora deras ord, huru de fordom talade till
Gud och bado till honom, och huru de annu idag tala och bedja.
... S& har det skett, att Psaltaren blivit alla frommas bok, och
att envar, i vilken stéllning han ock ar, ur denna lilla skrift kan
hamta verser eller hela psalmer, som passa just for honom,
och som forefalla, sdsom vore de ditsatta just for hans rak-
ning; han skulle icke sjalv kunna utsaga eller uttanka eller ens
dnska nagot, som mera lampade sig for honom. ... Korteligen:
om du vill se den kristliga kyrkan framstalld i en samman-
trangd bild, men avmalad med levande farger, sa tag Psaltaren
framfor dig. | den har du en hérlig, klar spegel, som visar dig,
vad det &r att vara en kristen. Ja, du skall se dig sjalv dari pa ett
sadant satt, att du darav lar den réatta sjalvkannedomen. Och
dartill skall du i denna samma bok se Gud sjalv och allt vad
han skapat. ...»
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Ur foretalet till Nya testamentet:

»Sasom gamla testamentet ar en bok, vari Guds lag och
bud jamte historien bade om dem som hallit dem och om dem
som icke hallit dem &ro skrivna, sa ar nya testamentet en bok,
vari evangelium och Guds l6fte avensom historien, bade om
dem som tro dem och om dem som icke tro dem, &ro skrivna.
Evangelium ar ett grekiskt ord och heter pa svenska gott bud-
skap, god nyhet, god ny tidning och rykte, vardver man sjunger,
talar och ar glad. T.ex. da David 6vervann den store Goliat,
utkom bland det judiska folket ett gott rykte och en trostlig ny
tidning, att deras gruvlige fiende blivit slagen och de radddade
och hade fatt fred och gladje, varom de sjongo och voro glade.
Sammalunda &r Guds evangelium och nya testamentet en god
nyhet och ett gott rykte, i hela véarlden utropat genom apost-
larna, om en sannskyldig David, som har stritt med synden,
déden och djavulen och besegrat dem och darmed forlossat
alla dem som voro fangna i synden, plagade med doden och
Overvunne av djavulen samt utan deras fortjanst gjort dem ratt-
fardiga, levande och saliga och darmed givit dem frid och ater-
fort dem till Gud, varéver de sjunga, tacka, lova Gud, och aro
glada evinnerligen sa framt de annars detta fast tro och bliva
bestandiga i tron. ... Nu har Gud for att starka sadan tro, latit
detta sitt evangelium och testamente ofta i gamla testamentet
utlovas genom profeterna, sdsom Paulus i Rom. 1 séger: jag ar
avskild for Guds evangelium — vilket han férut genom sina
profeter har utlovat i heliga skrifter — om sin Son, vilken ef-
ter kottet foddes av Davids sad o.s.v.... Sa ar nu evangelium
intet annat &n en predikan om Kristus, Guds och Davids son,
sann Gud och manniska, som fér oss genom sin dod och sin
uppstandelse har évervunnit synden, doden och helvetet och
darifran frigor alla, som tro pa honom. Evangelium kan darfor
vara antingen ett kort eller ett langt tal, den ene kan beskriva
det kort, den andre langt. Den beskriver det langt, som omta-

118



lar manga Kristi ord och verk, sdsom de fyra evangelisterna
gbra, varemot den beskriver det kort, som ej omtalar Kristi
garningar utan sasom Petrus och Paulus gora, korteligen sa-
ger, att han genom sin dod och uppstandelse har évervunnit
synd, dod och helvete dem till godo som tro pa honom. ...
Men att Kristus i evangelium liksom ock Petrus och Paulus
giver manga bud och laror samt forklarar lagen, det skall man
icke anse for hans yppersta varv hér i varlden utan rdkna bland
hans véalgarningar, varmed han tjante var skroplighet. Att veta
hans garningar och historia ar annu icke att ratt veta evang-
elium, ty darmed vet du annu icke, att han har dvervunnit syn-
den, ddoden och djavulen. Sammalunda ar det icke heller att
veta evangelium, nar du vet saddan lara och bud; utan, forst nar
den résten kommer, som sager, att Kristus ar din egen med liv,
lara, garningar, dod, uppstandelse och allt vad han har, gor
och férmar, vet du det ratt.... Skicka dig nu datrtill, att du ma
forsta att pa detta satt lasa det nya testamentets bécker och
icke sammanblanda lag och evangelium.»

Ur foretalet till Paulus’ brev till romarna.

»Detta brev ar det ratta huvudstycket i nya testamentet och
det allra klaraste evangelium, och det fértjanar val, att en kris-
ten manniska icke blott kan det utantill ord for ord, utan ock
dagligen darmed umgar sdsom med sjalens dagliga brod. Ty
det kan aldrig lasas eller betraktas for mycket eller for val, och
ju mer man déarmed sysselséatter sig, dess kostligare blir det
och dess battre smakar det. ... For det férsta maste vi forsta
sjalva talesatten och veta, vad Paulus menar med dessa orden:
lag, synd, nad, tro, rattfardighet, kott, ande m.fl. annars gag-
nar lasandet intet. ... Utan att forsta dessa ord kan du aldrig
forsta detta Pauli brev eller nagon bok i den heliga skrift. ...
Alltsa finna vi uti detta brevet pa det allra rikligaste vad en
kristen bor veta, namligen vad lag, evangelium, synd, straff,
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nad, tro, rattfardighet, Kristus, Gud, goda garningar, karlek,
hopp, kors ar, samt huru vi skola forhalla oss mot var man,
han vare from eller ond, stark eller svag, van eller ovan, och
mot oss sjalva. Dartill &r detta fortraffligt bestyrkt med Skrif-
ten och bevisat med exempel av honom sjalv och av profeter-
na, sa att intet mer ar att onska. Det synes darfor, som hade
Paulus velat i detta brev en gang korteligen sammanfatta hela
den kristliga och evangeliska laran och 6ppna en ingang till
hela det gamla testamentet. Ty den som har detta brevet val uti
sitt hjarta, han har otvivelaktigt hela det gamla testamentets
ljus och kraft hos sig.»

Ur foretalet till Kyrkopostillan:

»... Dar ser du, att evangelium ar en historia om Kristus,
Guds och Davids Son, dod och uppstanden och satt till att
vara Herren, vilket ar huvudsumman av evangelium. Sasom
det nu icke finnes mer @mKristus, sa finnes det icke och bor
icke finnas mer aett evangelium. Och emedan Paulus och
Petrus pa forutnamnda satt lara ingenting annat an Kristus, sa
lara val icke heller deras epistlar innehalla nagot annat an
evangelium. Ja, emedan ocksa profeterna, sasom Paulus héar
sager och var och en val vet, hava forkunnat evangelium och
talat om Kristus, sa ar deras lara, dar de tala om Kristus, ing-
enting annat an det sanna, rena, ratta evangelium, alldeles som
om Lukas eller Matteus hade framstallt det. Sa t.ex., da Jesaja
kap. 53, forkunnar, huru Han skulle do for oss och bara var
synder, framstaller han det rena evangelium. Och jag &r viss
darpa, att den, som icke far detta forstand om evangelium, han
kan aldrig fa nagot ljus i Skriften eller i grund forsta henne....
Dock ar det synd och skam, att det med oss kristna har kom-
mit darhan, och att vi i evangeliernas betraktande varit sa vards-
I6sa, att vi alldeles icke forsta dem, utan allraférst behéva andra
bocker och utlaggningar, som visa, vad vi i dem ha att soka
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och vanta. Detta ar sa mycket mer att beklaga, da ju apostlarnas
evangelier och epistlar aro i den avsikt skrivna, att de sjalva
skola vara sadana vagvisare att fora oss in i profeterna och
Moses, i gamla testamentets skrifter, pa det att vi sjalva dar
skola lasa och se, hur Kristus ar svept i lindaklader och ned-
lagd i krubban, det &r hur han déar innehalles och ar innefattad
uti profeternas skrifter. Dar borde vart studerande och lasande
Ova sig och se efter, vartill Han ar given, vad l6ftena om Ho-
nom innebara, och huru hela skriften syftar pa honom. ... Men
se nu har, hur goda, beskedliga och fromma barn vi @ro. Pa det
att vi icke skulle behdva forska i Skriften och framférallt dar
lara kanna Kristus, halla vi hela det gamla testamentet for ett
intet, sdsom vore det nu nagot foraldrat, avlagt och icke mer
gallande, da likval det framforallt kallaglig skrift,och dare-

mot evangelium icke egentligen skulle vara skrift, utan ett
muntligt tal, som skulle draga Skriften fram i dagsljuset, sa-
som Kristus och apostlarna hava gjort. Darfor har ock Kristus
sjalv ingenting skrivit, utan endast talat och kallat sin lara icke
skrift, utan evangelium, det ar ett gott budskap eller férkun-
nelse, som skall frambaras, icke med pennan, utan med mun-
nen. ...»

Ur Stora Galaterbrevskommentaren:

(Sid. 60.) »Skriften ar drottningen, hon skall harska och
henne skola alla underdanigt lyda. Icke hennes larare eller
domare utan hennes enkla vittnen, larjungar och bekannare
maste alla vara, antingen det nu ar paven eller Luther eller
Augustinus eller Paulus eller en angel fran himmelen». (Sid.
229.) »... Pa den andra anmarkningen svarar jag, att Paulus
med ratta hanfor stallet ur 1 Moseb. 15 till tron pa Kristus. Ty
alla det gamla férbundets |6ften voro inneslutna i l6ftet om
Kristus, som skulle komma. P4 samma satt innesléts ocksa
patriarkernas tro i tron pa honom. ... Patriarkernas tro riktade
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sig emellertid pa Kristus sdsom den kommande, medan var
riktar sig pa honom sadsom redan kommen.... De olika tids-
aldrarna medfora alltsa ingen skillnad i tron, den helige Ande,
gavorna. Det har namligen alltid varit och ar alltjamt samma
vilja och samma tanke om Kristus hos faderna, som ha levat
och hos deras barn, som nu leva. S& ha ocksa vi en Kristus,
som skall komma och tro pd honom, sasom det gamla
testamentets fader....»

Ur Om kyrkans babyloniska fangenskap:

(Sid. 25.) »Men min mening &r grundad pa starka skal,
forst och framst darpa, att Guds ord ej far valdforas vare sig av
manniskor eller anglar utan bor, sa langt det ar mojligt, beva-
ras i sin enklaste mening, och om ej patagliga omstandigheter
tvinga dartill, bor ingen tolkning godtagas, som strider mot
grammatikens krav och ordens egentliga betydelse, att e moj-
lighet ma givas vara motstandare att slingra sig ifran hela Skrif-
ten. Darfor avvisades en gang med réatta Origenes uppfattning,
da han med asidosattande av grammatikens och sprakets krav
omtydde bade traden och allt annat, som star skrivet om para-
diset, till allegorier.» (Endast den allegori som Skrifgiilv
avserfar godtagas.)
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Nagot om exegetikens primara uppgift.
Av pastorMartin Magnusson.

Om man pa fragan, vilken exegetikens priméara (och an-
gelagnaste) uppgift &ar, formulerade svaret salunda: Exegetikens
primara uppgift ar att soka forsta de bibliska utsagorna sa, som
de en gang menats och blivit férstddda av sina ursprungliga
upphovsman, torde svaret sakligt sett kunna accepteras néara
nog av varje exeget — i sa fall ett ganska anmarkningsvart
och aven gladjande forhallande, da enighet som bekant inte ar
sarskilt karaktéaristiskt for har avsedda forskare.

Under alla forhallanden accepteras i denna lilla uppsats
det ovan angivna svaret pa fragan om exegetikens primar-
uppgift. Det kan da tydligen sagas, att fragan om exegetikens
har avsedda uppgiftienmeningen ar en synnerligen »enkel»
fraga, att det alls icke méter nagon svarighet att inse uppgiftens
beskaffenhet, det vill m.a.o. sédga att inse vilken uppgiften ar
— att uppgiftensdsningsedan kan vara allt annat an enkel ar
en sak for sig.

Allt annat &n »enkla» ar ocksa sadana principiella fragor,
vilka i foreliggande sammanhang gor sig paminta, som fra-
gorna om hur forstaelse av bibliska utsagor éver huvud kom-
mer till; vilka forutséttningar som harvid ar nédvandiga; om
det ar mdjligt att med objektiva resonemang faststalla, nar en
»ratt» forstaelse foreligger eller nar man atminstone »narmar
sig» en sadan — allt fragor av sa grundlaggande karaktar att
exegetiken i viss mening nara nog kan sagas svava i luften, sa
lange klarhet inte vunnits dver desamma. Pa dessa inom forsk-
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ningen nastan helt forsummade fragor ska vi emellertid inte
har ga narmare in. Det &r namligen i ett annat avseende, vi vill
sOka nagot diskutera frdgan om exegetikens primara uppgift.

Om denna fattas sa, som ovan skett, ar all frdga om, huru-
vida exegesen bor vara exempelvis »allegorisk» eller »pnev-
matisk» eller »mystisk», da darmed menas nagot slags in-
lasande i texten av sadant, som inte finns dar, principiellt ute-
sluten. Exegesen maste, utifran vederborande bestamning, vara
historisk och ingenting annat, historisk ndmligen i den me-
ningen att det galler att i mojligaste man soka sig tillbaka till
den verklighet, till den forstaelse, till den mening, som en gang
historiskt forelegat hos vederbdrande texts upphovsman.

Nar det under sadana forhallanden galler den priméara
exegetiska uppgiften, exempelvis tolkningen av en given ut-
saga av aposteln Paulus, skulle det da tydligtvis innebara en
rent logisk motsagelse att tala om en »djupare» eller »battre»
forstaelse an Pauli egen: denna senare ar ju det ideal, den verk-
lighet, som exegeten har att i mojligaste man soka narma sig.
Daremot skulle det, parentetiskt sagt, inte innebéra en motsa-
gelse pa samma satt, om det sages, att exegeten kamlébrsta
battre an Paulus, som varit féremal for hans forstaelse, en fraga
som emellertid, vilket latt inses, inte direkt har med exegetikens
primaruppgift att géra, och som darfér inte skall behandlas
har.

Exegetikens primara uppgift var enligt det forut sagda av
historisk natur. Nagon »djupare» eller »battre» forstaelse an
den, som agdes av vederbdrande utsagas upphovsman var i
relation till sagda uppgift principiellt utesluten.

Men, ar darférvarje tal om en »djupare» eller »battre»
forstaelse av en biblisk utsaga nagot tvivelaktigt? Kan inte ett
sadant tal std val samman med den uppgift for den primara

124



exegesen, som har framstallts — det &r egentligen dessa sak-
ligt pa sitt vis identiska fragor, som—[@j] i denna uppsats

ville komma till full klarhet om; en »klarhet» som visserligen

for mangen torde komma att framsta som alldeles sjalvklar,
och som det darfor ar onodigt att spilla s manga ord pa.

Vi svarar emellertid pa den sista av de ovan framstallda
fragorna: Jo, talet om en »djupare» eller »battre» forstaelse
kan, sa vitt vi forstar, mycket val std samman med vederbdrande
uppgift och behover alls inte innebara ett inlasande av obeh6-
riga ting i texten exempelvis i nyplatonsk-alexandrinsk anda.
| vilken mening ar da ett tal om en djupare eller battre forsta-
else berattigat och i dverensstammelse med den exegetiska
primaruppgiften?

Svaret pa den fragan hanger intimt samman med fragan
om, vilken den forstaelse &r, i relation till vilkken den djupare
forstaelsen framstar som den djupare. Om vi for korthetens
skull kalla den forra forstaelsen-a- den senare (»djupare»)
forstaelsen for psa &r det, som omedelbart framgér av det
forut sagda, visserligen oriktigt att tala om forstéelsesdb
som den djupare eller béttre i forhallande tjlliader forut-
sattning att arepresenterar vederbdrande upphovsmans me-
ning.

Men, om den »djupare» forstaelsersdittes i relation till
en av exegeten tidigare innehavd forstée)sséeér det uppen-
bart, att ett sddant tal kan vara beréattigat och sta val samman
med exegetikens har fattade uppgift. Ett sadant tal behover ju
namligen endast betyda, att vederborande efter langre medita-
tion Over texten; efter ett mera ingdende studium av de pau-
linska och bibliska skrifterna 6ver huvud; efter ett allsidigare
studium av vederborande tidshistoria o.s.v. lart sig »forsta»
sin text pa ett satt, som for honom sjalv — och event. aven for
andra — framstar sdsom djupare och battre, och som han me-
nar komma Pauli egen forstaelse narmare an den forstaelse
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han forut haft. Hans senare forstaelse ar m.a.o., sa vitt han kan
se, »battre» an den foregaende — aven om han till aventyrs
anar, att hans forstaelse ocksa nu ar langt ifran fullkomlig.
Och att den senare forstaelsen ar »battre» an den foéregaende,
sluter han exempelvis av sadana forhallanden, som att insik-
ten nu ar klarare och i battre éverensstammelse med 6vriga
utsagor av Paulus och sarskilt med sadana utsagor, som denna
sjalv framhaller sdsom de viktigaste.

| forhallande till en tidigare forstaelse kan alltsa en senare
benamnas djupare och battre, utan att intolkning skett. Och pa
ett liknande séatt kan givetvis exegeten A:s tolkning av en gi-
ven utsaga benamnas djupare an exegeten B:s, utan att A dar-
for med ratta ar att stampla som en om- och intolkare.

Dessa papekanden ma nu framsta hur banalt enkla som
helst. De &r kanske dock inte fullkomligt obehévliga. Ty talet
om en »djupare» exeges ar sedan gammalt sa misstankt, sar-
skilt genom den allegoriska bibeltolkningens godtycklighet,
attallt tal om en djupare exeges utan vidare I6per fara att bl
stamplat som nagot oriktigt. Och detta ar, menar vi alltsd, i sin
tur oriktigt: det finns ocksa eherattigattal om en djupare
exeges. Fornekas detta, torde det till sist bero pa ett ringakt-
ande av det djup, som finns i de bibliska utsagorna sjalva; det
torde till sist bero pa, att bibelordet, mer eller mindre klart
medvetet, férmenas vara nagot sa pass grunt och enkelt och
»allmanmanskligt» (»Jesu enkla laral»), att Ordets verkliga
— d.v.s. ursprungliga — mening ger sig s.a.s. av sig sjalv.

Men, som sagt, djupet »finns» — det torde den bli varse,
som pa allvar rannsakar skriften. Och att alltmera soka tranga
ner i detta djup, i denna verklighet, det &r exegetikens ange-
lagna uppgift. Oclomdet vid ifrdgavarande sékande vore ute-
slutet, att forstaelsen kunde i har avsedd mening fordjupas och
»forbattras» — da vore exegetiken i sanning en bra egenartad
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och &aven ganska intresselos vetenskap. Att sedan den, som
redligen forsoker driva exeges i har avsedd merkag,—
liksom varje annan forskare — bega direkta misstag och pres-
tera sadant som ar fjarran fran fullkomlighet, det skall natur-
ligtvis ingalunda fornekas. Mestravanupphaor darfor inte att

vara »den ratta», d.v.s. att sta i 6verensstammelse med den
uppgift, vederbérande gjort till sin.
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Kvinna och man i ljuset av Guds ord.
Av hovpredikanten Bdsiertz.

1.
Lemmar varandra till tjanst.

Sasom kvinnan ar av mannen, sa ar ock mannen genom
kvinnan; men alltsammans ar av Gud (1 Kor. 11:12).

Orden &ro ett nyckelord, nar det galler att forsta Bibelns
syn pa kvinna och man. Bada aro skapade av Gud, och bada
aro skapade for varandra. »Fordenskull skall en man dvergiva
sin fader och sin moder och halla sig till sin hustru, och de tu
skola varda ett kott» (Matt. 19:5). Manniskoslaktet bestar inte
av manniskor. Det bestar av kvinnor och méan, som redan fran
begynnelsen skapats till varandras tjanst. De behova varandra
och &ro satta att tjana varandra, var pa sitt satt och med sina
gavor.

Detta betydeingen olikhet infor GudNar det galler rat-
ten att vara Guds barn, proklamerar Skriften den fullkomliga
likheten mellan alla manniskor. »Alla aren | Guds barn ge-
nom tron, i Kristus Jesus; ty | alla, som haven blivit dopta till
Kristus haven iklatt eder Kristus. Har ar icke jude eller grek,
har ar icke tral eller fri, har ar icke man eller kvinna: alla aren
i ett i Kristus Jesus» (Gal. 3:26 ff.). Har sta alla hand i hand.
Alla &ro syndare, och alla &ro benadade. Ras, sprak, samhalls-
stallning och koén betyda ingenting, nar det galler delaktighe-
ten i Kristi forsoning. Korset dverskyggar alla. Alla &ro ett i
Kristus.

Och dock har Gud skapat bade ras, stand, yrken och kon.
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Aven i Kristus kommer detta till synes. Vi &ro alla lemmar i
Kristus, men alla lemmarna hava icke samma forrattning (Rom.
12:4 ff.). Vi ha olika gavor och olika uppgifter, men var for sig
aro vi lemmar varandra till tjanst. Paulus utmalar det askadligt
i 1 Kor. 12: Oga och 6ra, huvud och fétter ha inte samma funk-
tion, men de hora alla till kroppen. De &ro sammanfogade av
Gud »for att séndring icke skulle uppsta i kroppen, utan alla
lemmarna endraktigt hava omsorg om varandra». Det ar dar-
for ingen mening i att tala om férnamare och ringare lemmar.
Alla behdvas, och »just de kroppens lemmar, som tyckas vara
svagast, &ro som mest nddvandiga».

Kristenheten ar alltsa en organism, sammanfogadikey
lemmar. Alla lemmakunnainte ochskolainte ha samma for-
rattning, men alla kunna och skola tjana varandra. Beviset for
att det ar fraga om kristna manniskor ar just, att olikheten inte
blir orsak till sondring, inte till avund, inte till brak och kiv
och kray, utan till inbdrdes tjanst, inbérdes nytta och inbdrdes
uppbyggelse.

Sedan detta blivit sagt, ha vi kanske mojlighet att forsta,
vad Bibeln sager omman och hustrusEn man ar sin hustrus
huvud, sasom Kristus ar forsamlingens huvud, han som ock
ar denna sin kropps fralsare» (Ef. 5:23). Pa ett annat stélle (1
Kor. 11:3) uttryckes saken sa: Kristus ar en var mans huvud,
och mannen &ar kvinnans huvud, och Gud &r Kristi huvud. Det
sista tillagget far inte glommas: Gud ar Kristi huvud. Datri lig-
ger utsagt den fullkomliga gemenskapen mellan Fadern och
Sonen. Fadern alskar Sonen, och Sonen ar ett med Fadern och
med hans vilja. Det &r nu att méarka, att Sonen ickerihid-
re,darfor att Fadern &r hans huvud. Tvartom: det ar beviset for
den fullkomliga kéarlek, som rader mellan dem, och for den
gemenskap, som gor, att Sonen har del i Faderns makt och
harlighet.

Pa samma satt ar Kristus ett huvud for férsamlingen. Det
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bestar en verklig gemenskap dem emellan. Kyrkan ar hans
kropp, vi aro hans lemmar. Nu utgor &ktenskapet (enl. Ef. 5)
en gemenskap av samma slag, en fullkomlig férening av tva
manniskor, som forut varit skilda individer, men som nu for-
enats till en andlig enhet, pA samma satt som Kristus ar for-
enad med sin Kyrka. | denna férening har nu mannen en lik-
nande stallning, som Kristus i sitt forhallande till Kyrkan. Bi-
beln uttrycker det sa: | man, alsken edra hustrur, sdsom Kris-
tus har alskat férsamlingen och utgivit sig sjalv for henne. |
hustrur, underordnen eder edra méan, sasom | underordnen eder
Herren. (Ef. 5:25 0. 22, jfr Kol. 3:18-19.)

Dessa ord héra — som professor Odeberg papekar — till
de parlor, som Kristus forbjuder oss att kasta for svinen. Det
vill sdga: dessa sanningar fa endast sin ratta meKingfus,
alltsa bland dem som leva i forening med Kristus. Alltfor ofta
har man glémt, att Nya Testamentets férmaningar till akta
makar uttryckligen aro givna till dem, som »hava undfatt Guds
helige Ande» (Et. 4:30) och &ro »uppstandna med Kristus»
(Kol. 3:1), sa att de »avklatt sig den gamla manniskan med
hennes garningar» (v. 9). Man har glomt att det ar fraga om
formaningar,och att det, som Skriften formanar leumstruatt
frivilligt gora inte far forvandlas till elag om de rattigheter,
som hennemanskall ha. | stallet har man férsokt gora civil-
ratt av den satsen, att mannen ar kvinnans huvud. Da blir allt-
sammans en karikatyr. En sadan karikatyr voro manga akten-
skap i en gangen tid, nar kvinnan av lagen gjordes omyndig
under en man, som pa inget vis hade avklatt sig den gamla
manniskan med hennes garningar. Den bitterhet, som man &nnu
i dag kan finna mot Bibelns lara om éaktenskapet, beror just pa
att evangeliet missbrukats till borgerlig lag och fatt bli en tack-
mantel for ett tyranni och ett godtycke, som inte haft nagon-
ting med kristendom att gora. Evangelid@micke lag. Den
karlek, som verkar i en panyttfédd méanniska, kan inte tvingas
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fram med paragrafer. Varken bergspredikan eller Pauli brev
kunna férvandlas till Kungl. svensk férordning. Man kan inte
stadga i lag, att den som blir berdvad sin planbok skall lamna
klockan pa kopet. Inte heller kan riksdagen foreskriva, att var
och en som blir slagen skall vanda andra kinden till, och att
ingen far vagra att ge at den som beder honom. Ty Kristi Andes
frukter kunna inte goras till lag for oomvanda manniskor —
inte heller i &ktenskapet. Naturligtvis gélla Guds bud for alla,
aven for de oomvanda. Efter dessa bud komma de en gang att
prévas infor Kristi domstol, och det kommer att bli dem till
dom, om de inte latit sig fyllas av Kristi Ande och av hans
karlek. Men detta maste ske frivilligt. De férmaningar, som
Skriften ger at dem, som vilja lata sig ledas av karlekens Ande,
fa inte goras till en lag, som bara satter vapen i handerna pa
sjalviska och obotfardiga manniskor.

Men forkristna,som verkligen leva i Kristi gemenskap, ar
och forblir detta deras Herres vilja. »| Kristus» formas ocksa
aktenskapet pa ett nytt satt. Kristus ar da alltid med som Méas-
tare och Herre. Det &r han, som hindrar missbruken och gor,
att makarnas olika gavor och olika uppgifter bli till valsig-
nelse.

2.
Kristus, hustrun och mannen.

Nya Testamentet lar alltsa, att mannen skall alska sin hus-
tru, s& som Kiristus alskar sin férsamling. Det ar detta som
lyfter hans karlek till nagot som &ar mer an en vanlig foralskelse.
En vanlig foralskelse varar sa lange man menar sig »ha skal»
att alska. Kristus har intet »skal» att alska sin kyrka. Han als-
kar oss ofdrskyllt, utan att vi fortjanat det, med en evig karlek.
Sa skall mannen alska sin hustru, utan att se pa de fel, som
honnaturligtvishar (liksom han sjalv!). | vigseln har Gud gi-
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vit just denna kvinna at honom, for att han skulle sorja for
henne, ta hand om henne med dmhet och varsamhet och visa
henne all den karlek, som en méanniska kan visa en annan.

Vidare: Kristus hautgivit sigfor férsamlingen. Han har
gjort sig solidarisk med henne, burit hennes fel som sina och
tagit ansvaret for hennes framtid. Sa skall mannen satta in hela
sitt liv och hela sin existens for sin hustru. | motgangarna valt-
rar han inte skulden pa henne, i bekymren lamnar han henne
inte ensam. Aven nar hon uppenbart felar, bar han hennes fel
som sina egna, bade infér Gud och infor manniskor.

Vidare: Kristus gor kyrkan delaktig av allt det, som han
vunnit genom sitt fralsningsverk. Liksom han blev fattig for
var skull och inte beholl sin gudslikhet for sig sjalv, sa behal-
ler han inte heller efter sin upphojelse nagot av sina nadeskatter
for sig sjalv. PA samma satt skall det vara med mannen i ett
kristet aktenskap: Han ager ingenting for sig sjalv. Vad han
har ar ocksa hustruns. Vad han ager, vad han vinner, vad han
glader sig at — allt ar till for henne.

Slutligen: Kristus ar néra sin kyrka alla dagar intill tidens
ande. Han leder henne genom alla stormar och styr allt till en
god utgang. Den konungamakt, han fatt, och det regemente,
han utdvar, &ro blott till for att kyrkan skall ha ett skydd och
ett bistand, som icke sviker. Sjalv vinner Kristus intet pa allt
detta och begér ingen annan 16n 4n syndares raddning. Aven i
sin upphojelse ar han en tjanare at dem. Ocksa det har nagot
att sdga om mannens stallning i dktenskapet. Sin plats som
»huvud» har han fér de sinas skull. Nar han fattar ett beslut sa
ar det till deras basta. Det ar inte en forman, som han utnyttjar
for egen del, utan en plikt, som han dag fér dag har att fullgéra
till forman for andra.

Sa ungefar kan man forklara, vad som ligger i Bibelns lara
om mannen som hustruns huvud. Varje akta man bor noga
betanka det. Det hander, att husfader med ett litet belatet le-
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ende konstatera, att det &r god kristen ordning, att mannen
skall rada i sitt hus. De ha skal att knappa sina hander och
fraga sin Herre, hur de egentligen forvaltat det uppdrag, han
gett dem: att »alska sina hustrur, sdsom Kristus har alskat for-
samlingen och utgivit sig sjalv for henne». Det ar en mycket
allvarlig synd, att anvanda den fullmakt, man fatt av Gud, till
eget behag och egen nytta. Skriften manar mannen att vara
noga med sitt forhallande i aktenskapet, for att deras »boner
icke ma bliva hindrade» (1 Petr. 3:7). Meningen ar klar: forsyn-
delser mot hustrun bryta forbindelsen med Gud.

Nya Testamentets férmaning till en kristen hustru ha vi
redan citerat. Pa tre stallen hos Paulus och Petrus &r det samma
ord, som ga igen: | hustrur, underordnen eder edra man.

Det &ar att marka, att denna férmaning endast &ar en till-
lampning av en regel, som galler for allt kristet liv. »Under-
ordnen eder varandra i Kristi fruktan», sager Paulus (Ef. 5:21)
omedelbart innan han gar vidare och sager: »| hustrur, under-
ordnen eder edra man». Kravet galler oss alla. Har gar en av
granslinjerna mellan Kristus och varlden. Denna vérldens
manniskor alska att visa sin makt. De lata kalla sig »nadige
herrar» och de »lata folken kanna sin myndigheen sa ar
det icke bland edersager Jesus, »utan den som ar stérst bland
eder, han vare sasom den yngste, och den som ar den fornam-
ste, han vare sasom en tjanare» (Luk. 22:26). Liksom Kristus
frivilligt avstod fran sin makt och kom i tjanaregestalt, liksom
Mastaren var bland sina larjungar »sasom en tjanare», sa inne-
bar larjungaskapet, att man »mister sitt liv i denna varlden»,
avstar fran de ansprak, som annars forefalla naturliga, och tja-
nar sina medmanniskor med en karlek, som icke soker sitt.
Darfor att en kristen ar fullkomligt fri i det, som verkligen
betyder nagot (d.v.s. fri fran synden, skulden och déden), kan
han i denna varlden villigt och taligt boja sig under korset.
Den ater, som soker allt sitt goda i denna varlden, kommer
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sjalvfallet att angsligt vaka dver sina pengar, sin makt och sina
yttre rattigheter. En kristen &r inte beroende av sadant. Han
kan vara »all ménsklig ordning undergiven for Herrens skull»
(1 Petr. 2:13). Vi veta, hur Bibeln punkt for punkt utfor detta
program for det kristna tjanandet: »Var och en vare underda-
nig den 6verhet, som han har dver sig» (Rom. 13:1). »| barn,
varen edra foraldrar lydiga i allt» (Kol. 3:20). »I tjanare, varen

i allt edra jordiska herrar lydiga» (v. 22). | en sadan underord-
ning ligger det ingenting fornedrande for en kristen. Han b6-
jer sig icke for vald eller hot, utan frivilligt, for Kristus. »Den
Herre, | tjanen, ar Kristus.» Allt detta sker »icke av begar att
behaga manniskor, utan av uppriktigt hjarta, i Herrens fruk-
tan». Det sker »i Herren», »sasom gallde det Kristus», »sa-
som tjanaden | Herren och icke manniskor».

Aven om man har att géra med en vrang éverhet eller »ovil-
liga» herrar, formanar evangeliet till lydnad. Jesus bjuder oss,
att inte std emot en oforréatt, och han har sjalv varit var forebild
i det stycket. »Nar han blev smadad, smadade han icke igen,
och nar han led, hotade han icke, utan éverlamnade sin sak at
honom, som domer rattvist» (1 Petr. 2:23). Darfor aro ocksa
vi kallade att bevisa tdlamod. Just darigenom kunna vi »med
goda garningar stoppa munnen till pa oforstandiga och fakun-
niga manniskor». Pa det viset ar det, som en kristen évervin-
ner det onda med det goda (Rom. 12:17 ff.).

| detta sammanhang formanar nu Nya Testamentet ocksa
hustrurna att underordna sig sina méan. Det ar mycket viktigt,
att detta sammanhang halles klart. Det &r namligen inte nagot
sarskilt krav, som skulle stéllas just pa en hustru. Det ar endast
tilampningen av en regel, som géller alla dem, som vilja taga
sitt kors pa sig och folja Jesus.

Men hur kommer det sig da, att Bibeln pa alla dessa stal-
len talar omhustrunsplikt att underordna sig? Varfor inte lika
mycket om mannens?
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Ser man pa sammanhanget, ar svaret fullkomligt klart. Har
talas om en kristens plikt som undersate, som tjanare eller som
son och dotter. Har talas om 6verhet, husbonder och féréaldrar.
Det géller alltsa sddant, som Luther kallade »stand» och »am-
beten». Gud har ju har i varlden skapat vissa ordningar for den
manskliga sammanlevnaden. Dessa ordningar aro uttryck for
Guds karlek. De aro ett medel for hans omvardnad om oss.
Samhallet ar till for att skydda den svage mot dvergrepp, for-
aldrarna skola sérja for barnen o.s.v. Inom dessa samhallsord-
ningar har nu Gud stadgat en viss arbetsfordelning och delat
ut olika uppgifter. Han har givit en viss bestamd fullmakt at
Overhet, foraldrar och husbdnder, och stallt andra manniskor i
ett visst bestamt forhallande av lydnad och underordning. Hari
ligger ingen gradering av manniskorna. Det betyder inte, att
de ha olika rang eller varde. Det betyder endast, att Gud har
givit dem olika uppgifter, och att dessa uppgifter skola sam-
verka till allas basta. For en kristen &ro dessa ordningar he-
liga, eftersom de aro stiftade av Gud. Han vérdar dem och
tackar for dem, darfor att han vet, att Gud &r verksam i allt
detta.

Det framgar nu alldeles klart (t.ex. av Ef. 5-6 och Kol. 3)
att Nya Testamentet raknar ocka#niljentill dessa ordningar.

Lika Klart &r det, att Nya Testamentet lar, att det & mannen,
som av Gud ar insatt till familjens huvud. Harav félja Skrif-
tens formaningar till bAde man och kvinna, sa som vi nyss sett
dem framstallas. Harav foljer ocksa, att en kristen tackar sin
Herre for aktenskapet och forsoker gora det till det, som det
skall vara enligt hans vilja: en hjalp for bade man och hustru
ett redskap for Guds goda omvardnad om en mor och hennes
barn och en bild av den fullkomliga enheten i karlek mellan
Kristus och hans Kyrka.
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Det kristna aktenskapet innebar alltsa, att mannen skall
alska sin hustru, sa som Kristus alskar sin forsamling. Han
skall sdrja for de sina och séatta in hela sitt liv och alla sina
krafter till deras skydd och valfard. Hustrun ater underordnar
sig sin man, eftersom han enligt Guds ordning ar familjens
huvud. Bibeln understryker, att detta ar »tillborligt i Herren»
(Kol. 3:18, jfr Ef. 5:32: »sasom | underordnen eder Herren»).
Denna ordning accepteras alltsa som ett uttryck for Kristi vilja.
Hemmet behover ett huvud. Mannen har fatt uppdraget att vara
det. Harmed &r intet forklenande sagt om nagon av de andra
familjemedlemmarna, lika litet som det ar férnedrande for en
styrman, att skeppet ocksa har en kapten, eller for undersa-
tarna, att de ha en 6verhet.

Aterigen méaste det nu understrykas, att man inte far géra
juridik av detta. Bibeln formanar en kristen att vara 6verheten
underdanig, men det innebar inte, att 6verheten har fria han-
der att gora vad som helst med undersatarna. Bibeln bjuder
barnen att underordna sig, men det betyder icke, att forald-
rarna skola ha ratt att ostraffat vara brutala eller férsumliga.
Bibliska formaningar skola riktas till den, som Bibeln riktar
dem till. De skola icke forvandlas till lagar, som ge makt at
andra. Darfor far den borgerliga lagen icke ge mannen alla
rattigheter i hemmet, darfor att haardevara familjens hu-
vud. Hankanju inte vara det pa ett ratt satt, om han inte sjalv
har Kristus till sitt huvud.

3.
Aktenskap utan tro.

Men hur skall man nu géra med de andra — ded som
inte tro?

De skola — sa gott det nu gar — styras av det, som Luther
kallade »det varldsliga regementet». Eftersom méanniskor inte
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frivilligt bdja sig for Guds goda vilja, har Gud satt svardet i
Overhetens hand for att tvinga dem. Det betyder, att den bor-
gerliga lagen ar till for att — sa langt det nu gar — tvinga
harda och oomvanda méanniskor att ta hansyn till sin nasta och
inte kranka andras ratt. Den borgerliga lagen far darfor in-
skranka sig till att havda det utvartes i Guds lag. Den skall —
sa langt det nu gar — krava rattfardighet, barmhartighet och
karlek (i dess borgerligt-humana betydelse, som kan definie-
ras som »saklig omsorg om nastan» och som inte ar detsamma
som den kristna karleken, den som beskrives t.ex. i 1 Kor. 13).
Den borgerliga lagen gar anda Guds arenden — eller réattare:
denbordega dem — fast den far ndja sig med att forsoka
skapa fram drégliga existensvillkor, utan att kunna forverk-
liga den karlek, som bara kommer som en frukt av tron. Den
borgerliga lagen kan t.ex. reglera husbonders och tjanstefolks
inbordes forhallande. Den forsoker ocksa reglera forhallan-
denai aktenskapet. Inom vissa granser kan den dér ge uttryck
at Guds krav pa att mannen skall vara familjens huvud, namli-
gen sa langt, att den tvingar forsumliga fader att fullgéra sina
underhallsplikter. Den far daremot inte ge mannen den myn-
dighet, som han endast kan bruka ratt, om han sjalv star under
Guds myndighet. Formellt kunde det tyckas vara i dverens-
stdmmelse med Guds bud, nar den gamla lagen nédgade kvin-
nan att underordna sig i allt. Reellt innebar det ett grovt asido-
sattande av Guds ord. Guds mening med aktenskapet ar nam-
ligen, att kvinnan skall fa ett hem, som ger henne ramen for en
tryggad och lycklig existens, och som ger henne méjligheter
att fylla de uppgifter som maka och mor, som bara hon kan
fullgéra i mansklighetens stora sammanhang. Det ar klart att
det syftet endast motverkas, om lagen ger alla de juridiska
rattigheterna at mannen. Lagen maste tvartom se till, att den
satter en grans for forsummelser och godtycke frdn mannens
sida. Annars sviker dverheten sin plikt att »straffa den som
g6r vad ont &r».
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| ett kristet &ktenskap ligger saken annorlunda till. Dar leva
bada makarna i trons lydnad under Kristus. Darfor blir det till
slut s3, att ingen tanker pa »vem som bestammer». Avgoran-
det ligger ju alltid till slut hos Kristus, och nar makarna hjalpa
och rada varandra, ar det alltid i sista hand for att finna, hur de
skola handla som kristna. Det kan &nda vara svart att veta, hur
man skall gora. Ansvaret ligger harvid pa mannen. Han ar satt
att vara familjens huvud. Han far inte skjuta ansvaret ifran sig.
Han skall vaga fatta beslut. Oomvéanda manniskor tro alltid,
att det ar en lycka att fa bestamma och befalla, isynnerhet, om
de inte ha haft mycket att saga till om i livet. Erfarenheten
brukar lara ocksa den som inte tror, att det ar en borda att bara
mycket ansvar. Och den som vet nagot om ansvaret infor den
stora rakenskapsdagen, han ville helst slippa styra och stélla.
Envar maste ju svara for sina garningar, ocksa for sina beslut
som far eller mor, som make eller husbonde. Det hér med till
den gamla méanniskans vasen att da vilja skjuta ansvaret ifran
sig. Men mannen far inte undandra sig sin plikt att vara ett
huvud for de sina. Han far inte I6pa ifran sin skyldighet att
styra och stélla och béra hela den dagliga bérdan av omsorgen
om sitt hus.

Men om nu en kristen hustru ar sa olycklig, att hon fatt en
man, som missbrukar sin stallning? Bibeln har tagit ocksa det
med i rakningen. Som grundregel géller naturligtvis satsen,
att man maste lyda Gud mer &n manniskor. Man far t.ex. inte
lata barnen lida skada fér makens skull. Men néar det sedan
géller att overvinna det onda, rekommenderar Nya Testamen-
tet overallt forlatelse, tAlamod och villighet att lida. Saken fin-
nes sarskilt grundligt behandlad i Petri forsta brev, som talar
sa mycket om det kristna talamodet under lidandet, och som i
det sammanhanget aven tar upp fragan om hustrur, som ha en
svar stallning i hemmet.

Naturligtvis kan ocksa mannen raka i motsvarande situa-
tion. Hans plikt ar da given genom hans stéllning som kvin-
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nans huvud. Han skall handla mot sin felande hustru sa som
Kristus har handlat mot kyrkan. Det betyder férst och framst,
att han skall forlata. Det betyder vidare, att han skall vara vil-
lig att béara hela bérdan av en annans forseelser. Hustrun ar ju
hans egen kropp, séager Paulus. »Ingen har nagonsin hatat sitt
eget kott. | stallet nar och omhuldar han det, sdsom Kristus
gor med forsamlingen» (Ef. 5:29).

Naturligtvis kan det handa — bade for en hustru och for en
man — att en sadan uppoffrande karlek tycks vara forspilld.
Aven Guds karlek blir ju ibland fértrampad i denna onda varld.
Det hor med till de villkor, under vilka den himmelska kéarle-
ken lever har pa jorden. Och dock skall det visa sig, att den
uppenbarade nagot av korsets hemlighet — kanske fér barn
eller grannar — pa ett satt som forharligade Gud. Evangeliet
ar ingen patenterad metod att vinna den jordiska lyckan. Men
det har med sig l6ftet, att om vi lida med Honom, skola vi
ocksa bli forharligade med Honom.

4.
Majligheten till aktenskap.

For Bibeln &r det normalt, att en manniska skall vara gift.
Celibatet kan visserligen vara en kristen livsvag, men endast i
kraft av en nadegava fran Gud eller en sarskild laggning (Matt.
19:12, 1 Kor. 7:7), och endast darfor att man pa det viset far
battre mojligheter att tjana Gud eller under »tranga» tider slip-
per onddiga bordor (1 Kor. 7).

Annars raknar Nya Testamentet uppenbarligen med akten-
skapet som det normala. De ogiftas problem, som spelar en sa
stor roll for oss, existerade knappast pa Jesu tid. Aktenskapet
ar darfor ojamforligt mycket klarare belyst i Bibeln &n alla de
fragor, som stélla sig for den, som inte lever i aktenskap.

Hur ar det t.ex. med den ogifta kvinnans stallning? Det ar
utan vidare klart, att inte de férmaningar géalla fér en ogift
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kvinna, som Bibeln riktar till en gift. Vi ha sett, att Nya Testa-
mentets lara om kvinnans uppgift i &ktenskapet hanger oupp-
I6sligt samman med det faktum, att man och hustratbtia

ett satt som motsvarar enheten mellan Kristus och férsam-
lingen. Vi ha ocksa sett, att Bibelns formaning till en hustru
att underordna sig inte far goras till borgerlig lag. | fraga om
den ogifta kvinnans stéllning i samhaéllet har en sadan forma-
ning annu mindre nagot att saga. Som alla sociala forhallan-
den maste denna fraga losas efter normerna for ratt, billighet
och karlek. Kan inte kvinnan inom &ktenskapet fa den trygg-
het och den livsuppgift, som Gud vill ge henne, s& maste hon
fa den pa annat satt. For en kristen galler héar regeln: »Ingen
soke sitt eget basta, utan envar den andres».

Nu maste det emellertid tillaggas, att det maste vara nagot
fel — och ett mycket allvarligt fel — med det samhalle, dar en
stor procent av den vuxna befolkningen forblir ogift. Det ar
gott och val, att kvinnan fatt en battre social stallning under
sista seklet. Men det ar anda nagot grundvasentligt, som bris-
ter i vart samhalle, sa lange s& manga manniskor inte tycks ha
mojlighet att fa ett eget hem. Man och kvinna &ro skapade for
varandra. Kvinnans naturliga kallelse ar att vara mor. Det &r
hennes storsta lycka, och det ger det vackraste utloppet for de
gavor, hon har fatt av Gud. Undantag finnas — efter Guds
vilja — och de skola respekteras, men de &ro och forbli un-
dantag.

Varpa beror det da, att det moderna samhallet tycks vara
mindre agnat an nagot tidigare samhalle, nar det galler att ge
manniskor mojlighet till en sa naturlig sak som att gifta sig?
Som nummer ett bland orsakerna star givetyisid e nDetta
ar nagot som har skettotGuds vilja. Felen sitta bade i sam-
hallsordningen och hos den enskilde.

Det &r nagot som ar galet i sjalva samhallsordningen. Det
har lange betraktats som en privatlyx att ha hustru och barn.
Ungkarlen har alltjamt battre 16n &n sin gifte kamrat, eftersom
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han pa sin egen person kan anvanda lika mycket pengar, som i
det andra fallet maste racka till en hel familj. Fran kristen syn-
punkt ar det ingen tvekan om, att samhallet bor stddja och
underlatta familjernas existens. Overheten skall ju prisa den,
som gor vad gott ar. Och det ar verkligen nagot gott att foda
och fostra barn.

Naturligtvis ar det ocksa nagot galet i den enskilda man-
niskans installning, nar man raknar pa om det »l6nar sig» eller
ar »vart besvaret» att gifta sig och bli far och mor. Det ar fram-
forallt nagot grundvasentligt galet, nar sexuallivet blir en pri-
vat njutning i stallet for ett led i en fars och en mors karlek.
Mannens gamle Adam &ar som bekant sa funtad, att han mer an
garna vill tillfredsstalla sin sexualdrift utan att behdva ta pa
sig nagot ansvar eller nagra plikter. Den gamla manniskan vill
helst smita fran alla besvaren med hustru och barn. Tyvarr finns
det nufortiden alltfér manga kvinnor, som pa den punkten aro
alltfor villiga att ge mannen majligheter att tillfredsstélla sin
sjalviskhet. Ju »friare» kéarleken blir, desto mindre bli kvin-
nans mojligheter att fa ett eget hem. Kvinnan blir i sjalva ver-
ket aldrig »frigjord» pa den vagen. Hon blir i stéllet slav under
mannens krav pa henne. Av fruktan for att »bli pa 6verblivha
kartan» far hon finna sig i att bli utnyttjad i den ena l6sa for-
bindelsen efter den andra, standigt pa nytt gackad i hoppet att
fa ett eget hem. Till slut blir hon kanske hard och bitter och
fornekar, att hon ndgonsin langtat efter hem och barn.

| Kristi namn maste det ater och ater sagas, att detta ar ett
slaveri, som pa det allra grovsta kranker kvinnans méannisko-
varde. Av aktning for kvinnan maste man halla bade pa akten-
skapet och pa den ratta vagen in i aktenskapet, den som ger
kvinnan garantier for att mannen verkligen vill ta ansvaret for
henne och inte bara utnyttjar henne for tillfallet for att sedan
overge henne, nar det passar honom.

Men det maste ocksa fran kristet hall géras nagot verkligt
allvarligt for att forbattra kvinnans stéllning inom aktenska-
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pet. De gifta kvinnorna &ro det moderna samhallets styvbarn.
Det finns lagar, som begransa hembitradenas arbetsbdrda (som
val ar!), men ingen har annu givit husmadrarna tilln&drmelse-
vis samma formaner. Det finns ingen arbetarhustru, som kan
dromma om att ha sa mycket pengar att rora sig med for sina
egna behov, som hennes 16-ariga dotter far, nar hon tar sin
forsta hembitradesplats. Lika litet kan hon dromma om att fa
lika mycket reglerad fritid som dottern. Och om dottern har
plats i en tjanstemannafamilj med barn, ar det alldeles sakert,
att hon har storre manadspengar till sitt privata forfogande an
frun i huset — och att frun har det langt samre stéllt ifraga om
fria kvallar och lediga sondagar. | allt flera hem ar det ju nu-
mera sa, att man slappt hoppet om att nagonsin mera fa ett
hembitrade. Harmed ha manga gifta kvinnor stéllts infor ar-
betsuppgifter utan tidigare motsvarighet. Tyvarr finns det man,
som inte agna alltfor manga tankar at den saken, utan skjuta
alltsammans pa hustrun, bara darfor att det ar fraga om »hem-
goromal». Var i Guds ord star det, att en man inte skall befatta
sig med hemgoéromal? Star det inte tvartom: Baren varandras
bordor? Och det borde val vara sjalvklart, att mannen tar pa
sig sin del av den 6kade bordan, nar det inte gar att fa hjalp i
hemmet. Det borde vara sjalvklart, att han borstar sina klader
och sina skor, att han baddar sin séng, att han stadar efter sig
och att han hjalper till med den disk, som han dock har lika
stor del i som hustrun. Det ar en stor kristen uppgift for alla
man att satta in bade pengar och tid, bade sina krafter, sitt
intresse och sin uppfinningsformaga pa att minska hustruns
arbetsborda. Mycket kan hjélpas genom att man skruvar ned
sina ansprak och &ndrar pa sina vanor. Men det finns ocksa
sadant, som man inte kan hjalpa pa annat satt an genom att ga
upp tidigare om morgnarna eller arbeta nagra timmar om da-
gen med sadant, som man tidigare inte dromt om att behova
gbéra. Men varfor skall bara hustrun behéva géra det, som hon
egentligen inte tidigare raknat med att behdva géra? Hon ar
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dock »det svaga karilet», som av naturen har de mindre kropps-
krafterna — och redan forut en arbetsbdrda, som mer &n val
borde racka till.

5.
Kvinnan i férsamlingen.

Vi ha kanske i det foregaende sett sa mycket av Bibelns
syn pa kvinnan och mannen, att vi nu till slut kunna ga till ett
problem, dar man oundvikligen tycks raka ut for missforstand,
nar man kommer fran profana utgangspunkter. Det galler fra-
gan om kvinnan i férsamlingen, d.v.s. i dgrdstjanstfirande
forsamlingen. (Det & namligen det, som Paulus talar omi 1
Kor. 14:34.)

Bibeln ger pa flera stallen anvisningar om hur kristna man-
niskor skola forhalla sig vid forsamlingens gudstjanst, t.ex. i 1
Kor. 11-14 och 1 Tim. 2. Pa bada dessa stéllen forekomma nu
ocksa formaningar i fraga om kvinnornas upptradande (bl.a. i
fraga om en kladsel, som inte far vara utmanande), och det ar
i det sammanhanget, som det heter: »Sasom kvinnorna tiga i
alla andra de heligas férsamlingar (d.v.s. i alla kristna forsam-
lingar), s& ma de ock tiga i edra forsamlingar. Det &r dem icke
tillstatt att tala, utan de bora underordna sig, sasom lagen bju-
der» (1 Kor. 14:34). Och i 1 Tim. 2:12 heter det: »Daremot
kan jag icke tillstadja en kvinna att sjalv upptrada sasom la-
rare».

Vid gudstjansterna upptradde vid denna tid dels tillfalliga
talare, som i kraft av nagon nadegava hade nagot sarskilt att
meddela, dels forsamlingens fértroendeman, som i kraft av
sitt uppdrag voro satta att undervisa i »den sunda laran». Till
dem horde en hel rad Ordets tjanare: apostlar, profeter, ev-
angelister, larare, férsamlingsforestandare (biskopar), aldste
(presbyterer) o.s.v. De hade den uppgift, som sedan alltmera
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kom att vila pa biskoparna och presbytererna (av vilka senare
vi som bekant fatt vart ord »prast»).

De voro alltsdarare i forsamlingenDarmed voro de ocksa
Guds forsamlingkerdar.(I Ef. 4:11 sammanstallas just »her-
dar och larare».) Liksom Kristus var 6éverherden, voro de her-
dar for hjorden. De skulle vaka 6ver sjalarna och avlagga ra-
kenskap for dem (Hebr. 13:17). Forsamlingen vaGjds
husfolk(Matt. 10:25, Ef. 2:19, Hebr. 3:6). Man maste ha just
denna nytestamentliga tanke klar for sig for att forsta, vad
herde&dmbetet betyder. Kristus ar husbonden. Han sander man,
som »av sin herre bli satta 6ver husfolket» (Matt. 24:25) for
att ta vard om det i husfaderns stalle. Darfor heter det om bi-
skopen (1 Tim. 3:5) att »han bor val foresta sitt eget hus ... ty
huru skulle den, som icke vet att foresta sitt eget hus kunna
skota Guds forsamling?» Han ar alltsa husfader i forsamlingen,
sa som han ar det i sitt hem. Darfor skola de kristna ocksa vara
hérsamma mot sina larare och bdja sig for dem (Hebr. 13:17),
sa som husfolket underordnar sig husfadern.

Att vara larare i forsamlingen innebar alltsa i urkristen-
domen langt mera &n att halla en predikan eller ett anférande.
Det var ett herdeuppdrag och en tjanst som husfader fér Guds
husfolk. Det ar val detta som gor, att Bibeln — liksom hela
den fornkyrkliga traditionen — ar sa fullkomligt enstammig
pa denna punkt: den vill inte, att kvinnan skall vara larare i
forsamlingen. Annars har den givit det vidaste utrymme at
kvinnans gavor — mycket battre an vi gjort nu for tiden! —
men vid laroAmbetet satter den en grans. Naturligtvis betyder
det inte, att kvinnan skulle vara oduglig att undervisa. Det kan
hon mycket val (se Apg. 18:26), liksom hon kan profetera (1
Kor. 11:5, Apg. 21:9). Men hon gor det inte »i férsamlingen.
Hon bor inte »upptrada som larare» for Guds forsamling, ty
hon ar inte satt att forestd Guds hus, liksom hon inte ar huvu-
det for sin egen familj. Det hér med till den fordelning av ga-
vor och uppgifter, som Gud har gjort. Kvinnan ar husmoder
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men icke husfader. Darfor ar hon icke heller husfader i Guds
hus, icke herde for hjorden, icke larare i féorsamlingen. Att det
rader ett sammanhang mellan dessa bada saker, framgar av 1
Tim. 2:12: »Jag kan icke tillstadja en kvinna att sjalv upptrada
sasom larare, ej heller att rada dver sin man: fastmer ma hon
leva i stillhet». Det ar alltsa lika mycket emot Guds ordning,
att kvinnan ar forsamlingens larare och ledare, som att hon
rader over sin man. Husfaderns kall &r inte hennes.

For en kristen ar det sjalvklart att respektera en sadan Guds
ordning, lika sjalvklart som att man underordnar sig 6verhe-
ten. Harmed &r ingenting nedsattande sagt om den som under-
ordnar sig. Det ar aldrig nedsattande att underordna sig for
Kristi skull. Har ar ju inte frdga om nagon rangordning, utan
om en arbetsfordelning, som Gud har gjort.

Naturligtvis blir kyrkan inte popular genom att i sddana
fragor konsekvent halla fast vid Ordet som sitt rattesnore. Men
det lar val hora till den smalek, som kristenheten i varje tid far
bara, darfor att den inte kan anpassa sig efter varje tids alsk-
lingsidéer. En av var tids alsklingsidéer ar ju, att mansklighe-
ten bestar av fria individer, som inbordes aro sjalvstandiga,
och som var for sig ha ratt att havda sina intressen och komma
med sina krav. Enligt Bibeln &r kristenheten i stéllet en orga-
nism awvolikalemmar, som inte alla ha samma forréttning och
daringenhar nagra krav att komma med, utan alla tjana var-
andra, var och en med sin sarskilda gava. Fran modernt-vérlds-
lig synpunkt &r det sjalvklart, att kvinnan har »ratt» att bli prast.
Fran kristen synpunkt ar det lika sjalvklart, iatjenhar ratt
att bli prast, utan att ambetet ar en ofortjant Guds gava, som
Gud ensam bestammer 6ver (liksom alla andra tjanster och
gavor komma fran honom). Skulle det nu vara sd, att det har
behagat Gud att géra kvinnan till moder och mannen till fader,
kvinnan till férsamlingens diakonissa och mannen till férsam-
lingens forestandare, sa har Gud lika ratt har som alltid an-
nars. For en kristen blir det da sjalvklart, att kvinnans uppgift
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ligger pa den bibliska diakoniens och pa de personliga nade-
gavornas linje. Har har Kyrkan i Sverige manga férsummelser
pa sitt samvete, och vi ha langt kvar till Nya Testamentets rika
anvandning for kvinnans gavor i forsamlingen. Det har skri-
vits sa manga kloka ord om den saken pa sista tiden, att vi inte
behotva ta upp utrymmet med dem har. Det bérjar val dess
battre bli ganska allmént erkant inom kyrkan, att vi behdva ett
utvidgat diakonat.

Den kristna standpunkten i denna fraga kommer tyvarr all-
tid att missforstas av en utomstaende, som inte kan forsta an-
nat an att den innebar forakt for kvinnan och en orattvisa mot
henne. Darfor vore det kanske lyckligast om det rent juridiskt
— efter varldslig lag alltsa — vore fullt fritt for kvinnan att bli
prast, och att samtidigt ingen kristen kvinna reflekterade pa
en stallning i kyrkan, som inte ar grundad i Guds ord. | sa fall
skulle det bli klart for alla, att det inte &r vranghet mot kvin-
nan utan lydnad for Guds bud, som diktera den kristna instéll-
ningen. Tyvarr kan man val i denna syndens vérld inte hoppas
pa en sa god losning.

Sedan saken nu — olyckligtvis — dragits infor riksdagen,
kan den knappast sluta annat a&n med en konflikt mellan en
statsmakt, som inte garna kan handla annat &n utifran det for-
mella kravet pa likstallighet, och en kyrka, som inte kan av-
handa sig ratten att handla efter Guds ord. Eller vagar man
trots allt hoppas, att det ocksa i den absoluta statens arhund-
rade skall finnas sa stor plats for trons frihet, att det inte skall
behb6va bli en 6ppen konflikt?

*

Vi ha har forsokt se hela saken utifran Bibelns egna syn-
punkter. Ar grundsynen riktig, sa ligga konsekvenserna klara.
Det finns bara en mojlighet att komma till andra konsekven-
ser. Det skulle vara, om man utifran Bibeln sjalv kunde visa
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upp, att Nya Testamentets installning ar dikterad av rena lamp-
lighetshansyn. | och for sig vore det val tdankbart. Det ar ju en
apostolisk tanke, att man skall »skicka sig visligt mot dem,
som sta utanfor» och se till att man icke drar vanara 6ver Guds
forsamling. Det kunde nu tankas, att det bara vore hansyn till
gangse konvenans, som gjorde, att man inte ville lata kvinnan
tala i forsamlingen. Pauli ord i 1 Kor. 14:35: »Det &r en skam
for en kvinna att tala i forsamlingen» passa val in i en saddan
tolkning. Men i Ovrigt talar det bibliska materialet bestamt
emot den. Ty det ar inte hansyn till den hedniska omgivningen
utan genuint kristna tankar (om Kristi kropp, om lemmarnas
olika forrattning, om mannens stallning som huvud, om fo6r-
samlingen som Guds husfolk, om skapelseverket 0.s.v.) som
bygga upp Nya Testamentets syn pa dessating. Och just i detta
sammanhang (1 Kor. 14:37) sager Paulus uttryckligen: »Vad
jag skriver till eder &r Herrens bud». Man kan knappast av-
farda ett sddant ord utan att forneka Kristi egen auktoritet.
Skulle Kristus verkligen ha svikit sitt |6fte att tala genom sina
apostlar och leda dem fram till hela sanningen?

Det vore en stor lattnad i den spanda situationen, om det
kunde uppvisas, att det har verkligen bara ar fraga om lamp-
lighetsatgarder. Kan detta visas upp utifran Bibelns egen livs-
syn och med Bibelns egna ord, sa kunna alla de betankligheter
dvervinnas, som nu aro ofrankomliga for ett samvete, som &r
bundet i Guds ord. Tills sa sker, kunna vi icke vika fran Ordet.
Som evangeliska kristna maste vi saga, som vi lart av refor-
matorerna: Vi vilja garna lata oss undervisas. Men vi bedja,
att det matte skemed goda grunder ur Guds ord.

*

Forfattaren till dessa rader ber till slut, att det hela matte
fattas endast som ett diskussionsinlagg och som ett forsok att
fa dessa fragor provade fran kristendomens egna utgangspunk-
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ter. Nar man studerar den stora massan av tidningsinsandare i
hithérande amnen, far man en ganska forfarande bild av den
upplosning av den kristna livssynen, som rader ocksa bland
manniskor, som tydligen anse sig vara kristna. Den auktoritet,
som man medvetet eller omedvetet hyllar, ar tidens gangse
forestallningar. Citerar man Bibeln, sker det i regel med 16s-
ryckta ord, i vilkas anda man aldrig forsokt tranga in. Det ver-
kar oftast, som om man nastan skdmdes for de bibliska tan-
karna och ansage dem »komplett omdjliga» for en modern
manniska.

Nu ar det utan tvekan riktigt, att Bibeln &r »komplett oméj-
lig» for var och en, som har kvar den gamla manniskans krav
pa makt och sjalvhavdelse. Men den som tror pa Kristus och
hans Ande kan inte frita sig fran skyldigheten att grundligt
understka vad som star i Skriften. En sadan undersokning
maste goras ocksa av de fragor, som hanga samman med sy-
nen pa aktenskapet eller pa kvinnan och prastambetet. Det ar
tacknamligt, om den gores grundligare, an forfattaren till dessa
rader formatt. Slutresultatet kanske da skall bli ett annat, &n
det som héar skisserats. | varje fall ar det ett av dagens stora
behov, att dessa fragor bli dryftade fran kristna utgangspunk-
ter, i kristen anda och pa Ordets grund.

148



Rattfardiggorelsens och helgelsens mystik.
Av teol. doktorG. Rosendal.

Rattfardiggorelsedogmen har av latt insedda skal alltid
behandlats med stérsta aktning i svensk teologi, men har i re-
gel framstallts sa torrt, sa pliktskyldigast, sa konventionellt,
att den huvudsakligen kommit att battre passa for uppgiften
att vara ett tillhygge i den teologiska fejden med andra kon-
fessioner an for positiv teologisk framstéllning eller uppbygglig
meditation. Anledningen till denna utveckling synes framfér
allt vara den, att man forbisett den djupa mystiken i rattfar-
diggorelselaran, vilken giver den varme, liv och innerlighet
och skanker andakt at den, som mediterar daréver. Har skall
nu goras ett forsok att framstalla mystiken i rattfardiggorelsen
och helgelsen. Det senare ledet i nadens ordning hor med till
denna utredning pa ett ouppldsligt satt, sasom senare skall visa
sig.

Mystik ar Gudsgemenskap, livsgemenskap med Gud, del-
aktighet av Guds natur. Tron, sdsom helhet betraktad, ar denna
livsgemenskap. Tron ar darfor mystik. Den ar ett mysterium,
den ar 6vernaturlig, ty den kommer icke av naturen utan av
naden. Om nu tron &r ett mysterium, sa ar det tydligt, att
rattfardiggorelsen genom tron maste vara rik pa mystik. Den
teologi, som behandlar mystiken, kallas med ratta mystikens
teologi. Denna uppsats 6nskar vara ett bidrag till mystikens
teologi.
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l.
Juridik och mystik i rattfardiggoérelsen.

Sjalva ordet rattfardiggorelse ar juridiskt préaglat, och det
ar tydligt, att det ligger juridiska realiteter sdsom réatt och dom
inneslutna i rattfardiggorelsens teologi. Laser man Rom. 4 far
man en livlig fornimmelse av den forensiska akten, domsakten,
varigenom Gud férklarar en ménniska rattfardig. Det &r verk-
ligen en domsakt. Och vad ratten betyder finner man i férega-
ende kapitel, dar Lagens betydelse i detta sammanhang klart
framhalles (v. 21-22) och dar det ordagrant utsages, att Gud
genom rattfardiggorelsen ville visa sig vara rattfardig (v. 26).
Och denna rattfardighet, ar en rattfardighet som uppfyller La-
gen (v. 31). Det finns ingen fruktan for juridiska begrepp, de
anvandas flitigt och konsekvent.

Betonar man nu i uttrycket »rattfardiggorelsen genom tron»
det sista ordet, upphaver man icke det juridiska i rattfardig-
gorelsen, men man framhaller det mystiska. Ty tro ar mystik.
Tron &r, sdsom Dom Anselm Stolz framhaNésio beatifica
dess begynnelg@héologie de la Mystiqué939). Extas, vi-
sioner och andra psykiska fenomen &ro endast biféreteelser i
mystiken, dess essens och natur ar livgemenskap med Gud,
vilken kan fordjupas och tillvaxa till dess den fullkomligt ge-
nomtranger och omskapar hela manniskan, men som alltid till
sin substans ar detsamma, namligen livsgemenskapen med
Gud, delaktighet i Gud.

Juridik och mystik férenas alltsa i rattfardiggorelsen och
detta ar mojligt, och nédvandigt, emedan Gud ar rattfardig, ty
han &r till sitt vasen Lagen och ratten, och emedan tron ar
mystik, ar livsgemenskap med honom, som AR Lagen.

Men den juridiska aktionen maste i rattfardiggorelselaran
fa sin ratta plats, annars uppstar villolara, som forvanskar hela
rattfardiggorelseteologien. »Huru bliver det da med var be-
rommelse?» fragar den. h. Paulus (Rom. 3:27), och svarar, att
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denna &ar utestangd genom trons lag, som utsager, att man-
niskan bliver rattfardiggjord utan laggéarningar, alltsa garningar
som aro juridiskt oklanderliga, i det de dverensstamma med
Lagen. Hos manniskan finna vi icke dessa. De &roacke
hominis.Men a andra sidan &r det tydligt att rattfardiggorelsen
ar en laggarning i den betydelsen, att den &r en géarning i full
overensstammelse med Lagen, ty Gud visar ju, sdsom vi re-
dan sett, just genom den, att han ar rattfardig, och Lagen gores
genom dennactio Deigallande i stallet for att den skulle
upphéavas. Men den juridiska aktionen ligger alltsa hos Gud.
Detta ar rattfardiggorelsens forensiska pragel.

I Johannes Jérgensens Birgittabiografi finns (11:206 f.)
skildring av en av den h. Birgittas visioner, vari hon ser sin
son Karl sta infor Guds domstol. Djavulen framhaller hans
synder, en angel papekar hans dygder. Det galler att pavisa, att
Karl har gjort fler goda garningar &n onda, att han har skriftat
alla synder och gjort bot for dem och sa forsonat dem. Man
fragar sig, medan man laser den ypperliga och gripande, i
manga avseenden kristligt skona berattelsen, vilken roll Kristi
forsoningsverk har spelar. Det namnes icke. Endast méansklig
aktivitet, Lagens uppfyllelse och dverloppsgarningar har har
plats. Vi fA dock ej glomma, att som bakgrund ligger Kristi
forsoning. Utan den nad, som genom offret pa Golgata vun-
nits for manniskorna, skulle Karl och hans moder aldrig kun-
nat goéra sina goda garningar, varigenom Karl bliver forklarad
rattfardig. Har mota vi alltsa en rattfardiggorelselara, som kort
kan sammanfattas sa: Genom naden, vunnen at manniskorna
genom Kristi offer, bliver den manskliga naturen i stand att
fylla Lagen och sa vinna rattfardighet.

Har ar den juridiska akten icke forlagd till himmelen, dar
Gud forklarar syndaren rattfardig i en domsakt. Har ar det
manniskan, som sjalv ar verksam pa ett juridiskt sett riktigt
satt, i det hon fyller Lagen. | det ena fallet kan man samman-
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fatta dogmen sa: Gud forklarar denna syndare rattfardig i Kris-
tus. | det andra fallet: Gud gér genom Kristus denna syndare
skicklig att handla rattfardigt. | det forra fallet talas om en
ontologisk forandring, en andring i sattet att VARA, i det se-
nare talas om en moralisk férandring, en férandring i sattet att
HANDLA. Metafysik och psykologi std mot varandra, onto-
logi mot moralism, mystik mot juridik. | forra fallet uppstar
en livsgemenskap med Gud i Kristus utan forutsattningar hos
manniskan, i senare fallet etableras ett juridiskt forhallande
mellan Gud och manniskan, ett forhallande vars goda art har
sin orsak i manniskans handlande. | forra fallet &r Gudesa
formalis, isenare enausa efficiend.forra fallet ar manniskan
forsatt i nadens tillstand genom trons livsgemenskap med Gud,
hon ar delaktig av Guds natur (hennes form); sa lange hon
forbliver i gemenskap med Gud ar hon salig genom sjalva
denna sirstatus;hon AR salig, hon BLIVER det icke. Hon
ager saligheten som &abitus(drakt, hon ar ikladd Kristus!);

hon behover ej férvarva den genom anstrangning. | senare fal-
let har hon fatt mojligheter att forvarva saligheten, darigenom,
att kraft skankes henne att utféra, vad som kraves for salighe-
tens uppnaende. | forra fallet &r salighetsvisshet mojlig, nam-
ligen i Kristus. | senare fallet ar sddan visshet omgjlig. | det
ena fallet féras vara tankar till det skona ordet om dem, som
med avholjt ansikte avspegla Herrens hérlighet och stiga fran
den ena klarheten till den andra i det de férvandlas till Guds
avbild, (2 Kor. 3:18) eller till Heinrich Susos langtansfyllda
utrop: »Entbildet werden von den Creaturen! Gebildet werden
mit Christo! Uberbildet werden in die Gottheit! » | det andra
fallet samlar sig hela intrycket i ett enda betydelsefullt ord:
Meritum.

Det finns alltsa juridik i rattfardiggorelsen men den ar hos
Gud och icke hos méanniskan. Vi lamna nu det juridiska for att
samla uppmarksamheten kring mystiken. Darvid ar forst en
viktig distinktion att géra. Den hedniska mystiken bygger all-
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tid pa Guds allestadesnarvaro och leder till panteism. Den
kristna mystikensignumér det forhallandet, att den icke kan-
ner ndgon annan vag till Gud an Kristus. Dess ldsenguerar
Christum. Kristusmystiken bor snarare an personlighets-
mystiken stéllas i motsattning till odndlighetsmystiken.

Den tro, som ar den mystiska sidan i rattfardiggorelsen, ar
alltsa aldrig en allmén Gudstro. Den ar en tro pa Kristus, Guds
Son. Den &r en livsgemenskap med Kristus. Den kristtrogne
ar »sammanvuxen» med Kristus i en lika déd och i en lika
uppstandelse. (Rom. 6:5) Han befinner sig urio mystica
med Kristus. Och i denna enhet, ager han rattfardighet: »Om
nu Kristus ar i eder, sa ar val kroppen hemfallen at doden for
syndens skull, men Anden ar liv, for rattfardighetens skull»
(Rom. 8:10). Det ar har en rattfardighet av rent transcendent
art, en rattfardighet fran Gud, en given rattfardighet, en delak-
tighet i Guds natur, som ar fullkomlig rattfardighet »en ratt-
fardighet frdn Gud genom tro pa Jesus Kristus» (Rom. 3:22).
Detta hemlighetsfulla liv i Kristus, kan en manniska befinna
sig i under langre eller kortare tid av sitt liv, beroende dels pa
huru tidigt det begynner, dels pa dess fortsattning. Den h. Pau-
lus talar sjalv om sina landsman Andronikus och Junias sa-
som manniskor, som langre hade levat i denna mystiska
Kristusgemenskap &n han sjdlv — »som langre &n jag hava
varit i Kristus» (Rom. 16:7). Ja, att VARA i Kristus, hava es-
sens och existens i honom, det ar hemligheten med rattfardig-
gorelsen.

Och dock ar icke allt harmed sagt. Tiliokommernmpu-
tatio, tillraknandet. | Romarbrevets sjatte kapitel hava vi sett
huru tanken pa tillraknandet av rattfardighet genom tron hade
giltighet redan pa Abrahams tid och huru den h. Paulus séager
att detta tillraknande galler aven oss. Kristus uppvacktes for
var rattfardiggorelses skull. S& som han lever, sa skola ock vi
leva — i honom. Darfor talar han ocksa om »Kristus i eder,
vart harlighetshopp» (Kol. 1:27). Detta ar en »hemlighet», ett
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mysterium, ndgot som gar utéver det naturliga och hor till det
overnaturliga eller nadens varld. Men sasom Kiristi rattfardig-
het tillraknas oss, sa sker &ven en annan, negaivtatio, i

det att synderna icke tillrdknas, namligen for Kristi férsonings
skull: »Ty det var Gud som i Kristus férsonade varlden med
sig sjalv; han tillraknar icke ménniskorna deras synder» (2
Kor. 5:19). Se vi rent empiriskt pa den rattfardiggjorda man-
niskan, sa har hon alltjamt synder, men de tillraknas icke. Den
h. Augustinus sager sant om synden hos den rattfardiggjorde:
»Non ut non sit, sed ut non imputetur».

Men i rattfardiggorelsen se vi icke ménniskan i hennes
psykiska vasen utan ontologiskt, metafysiskt. Ty hon ar en ny
skapelse, 6vernaturlig och gudomlig, i Kristus. »Om nagon ar
i Kristus, sa ar han en ny skapelse. Det gamla ar forganget; se
nagot nytt har kommit» (2 Kor. 5:17). Om nagon ar i Kristus,
s& AR han nagot nytt, han 4r med ett nytt VARA, han &r i
Kristus delaktig av det eviga VARAT, han som AR, JEHOVA,
vars vasen &r att vara till, vars essens ar existens, han som
sager: »Jag ar A och O, den forste och den siste, begynnelsen
och &nden» (Upp. 22:13). Det &r ett nytt vasen, en ny sub-
stans, ett nytt satt vara. Det ar delaktigheten i Guds natur (2
Petr. 1:4). Och Gud é&r till sin natur réattfardig. De rattfardig-
gjorda hava delaktighet i rattfardigheten fran Gud genom Je-
sus Kristus. Darfor aro de rattfardiga, icke genom sitt hand-
lande men genom sitt vasen, namligen i Kristus, i enheten med
honom genom tron.

.
Identitet och mystik i rattfardiggoérelsen.

»Nu lever icke mera jag, utan Kristus lever i mig» (Gal.
2:20). Detta ar kanske det klaraste och viktigaste bibelstéllet i
hela den grupp av utsagor om identitetens mysterium, som i
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sa hog grad praglar Bibelns utsagor om rattfardiggorelsen. Hit
hora alla ord om att vinna och forlora sitt liv, sdsom t.ex. Luk.
9:24: »Den som vill bevara sitt liv, han skall mista det; men
den som mister sitt liv for min skull han skall bevara det» (jfr
Luk. 17:33, Mark. 8:35, Joh. 12:25). Har sker en mystisk vax-
ling av indetiteten, man dor och gar under, man forsvinner,
man upphdr att vara till. Gud ar den levande. Att vara i absolut
bemarkelse dod ar att vara skild fran Gud. Han ar icke de do-
das utan de levandes Gud (Mat. 22:32 ). Men den som sa
uppgiver sig sjalv, den som offrar sin identitet i Gud, han ater-
vinner den i ny gestalt, evigt levande, évernaturlig, benadad, i
Kristus.

Identiteten &r grundvalen for allt tdnkande. Om vi taga
beviset A ar lika med B, B lika med C, alltsa C lika med A, sa
forutsattes hela tiden att A ar A. A kan andra sig, men det kan
ej upphora att vara vad det &ar, det kan ej férlora sin identitet.

Jagets identitet &r ett stort mysterium, som vi dagligen méta,
men ej tanka pa. Man haller ju fore, att en manniska pa sju ar
helt fornyas, sa att icke en enda cell, icke en enda atom finns
kvar av den manniska som fanns for sju ar sedan. Men anda
bevarar manniskan sin identitet. Jag ar den jag var for 7 ar
sedan. Akta makar kunna icke efter sju eller fjorton ar saga till
varandra att de icke &ro samma personer, som ursprungligen
ingingo aktenskap, varfor de alltsa skulle antingen skiljas at
eller vigas pa nytt. Vi dopa icke om barnen efter sju ar med
den motiveringen, att det ej &r samma barn. Identiteten bestar
anda ut i det kroppsliga. Det ar »min» kropp, samma kropp
vid sjuttio som vid sju ar. Detta galler sasom allman och ofran-
komlig regel aven i det profana. En manniska bliver icke efter
sju ar fri fran sina skulder med den motiveringen, att hon nu gj
ar samma manniska, som gjorde dessa skulder for sju ar se-
dan. Om lakaren efter sju, fjorton eller tjugoatta ar finner
samma sjukdomssymptom i en manniskokropp, sa ar det vad

155



han vantade sig, ehuru det fran en synpunkt sett skulle kunna
sagas vara en annan kropp vid sista undersokningen an vid
forsta. Tanka vi oss in i detta forefaller tanken pa kroppens

uppstandelse icke s& markelig, kroppen bevarar sin identitet
genom en oavlatlig vaxling pa det fysiska planet.

Denna persons identitet under alla véxlingar i livet — &ven
vid psykisk personlighetsklyvning, ty att Dr Jekyll och Mr
Hyde aro identiska, det &ar just det avgoérande for att en klyv-
ning skall foreligga, annars vore det tva icke identiska per-
soner — medfor, att tva personer aldrig kunna byta plats med
varandra. Den ena personen kan aldrig bliva den andra, aven
om bada skulle samtycka till bytet. Detta ar ett annat av tillva-
rons orubbliga hemligheter. Varfor ar ett sadant byte icke moj-
ligt? Det kan icke ske i evighet, identiteten stracker sig in i det
tilkommande varlden, in i det 6vernaturliga. D& det av den
gamla manniskan bliver en ny manniska, sa ar det just denna
gamla manniska som bliver frélst. Identiteten bevaras. Var och
en skall avlagga rékenskap for sig sjalv (Rom. 14:12). Den
som bekanner Kristus infor varlden, honom skall ock Kristus
bekanna infor sin Fader (Mat. 10:32). Aldrig i evighet, skall
en manniska bliva fri fran sin identitet. Hon skall vara den hon
ar.

Men nu intraffar det pa en enda punkt, att manniskan for-
lorar sin identitet. Detta sker i rattfardiggorelsen. Gud ser icke
i syndaren en syndare. Han ser i den rattfardiggjorde syndaren
sin egen Son Kristus. Men Gud kan icke se fel. Gud ar all
vishets kélla, fullkomligt intellekt. Han kan ej misstaga sig.
Ser han i syndaren Kristus, d& AR ocksé syndaren Kristus. Ty
annars skulle Gud misstaga sig, vilket ar uteslutet. Ontologiskt,
i sjalva varat, i sjalva sin essens och existens AR syndaren
Kristus. Han har forlorat sin identitet i Kristus. Kristus ar syn-
daren och syndaren ar Kristus. Harom har han sjalv bedit, i
den natt han utgav sig sjalv for oss, namligen med orden »jag
i dem och du i mig» (Joh. 17:23). Bibelns djupaste och sko-
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naste ord om mystiken i rattfardiggorelsemnio mystica.
Sjalva arten av enheten beskrives narmare i en foregaende vers
(21): »... sasom du, Fader, ar i mig, och jag i dig, ocksa de ma
vara i oss». Det ar en dvernaturlig enhet, enheten i den heliga
Trefaldigheten, som har &ausa exemplaris et principalis.

Har forlorar manniskan sig sjalv, sin identitet. Vi paminnas
ater om ett ord av Suso: »Att forlora sig i Kristus och forvand-
las i honom». Eller med den h. Pauli ord: »| haven détt, och
edert liv ar fordolt med Kristus i Gud» (Kol. 3:3).

Nu ar det emellertid tydligt, att denna identitetsvaxling ar
av ontologisk och icke av psykisk art. Den ager rum infor Gud,
infor forum coeli,den ar évernaturlig och ej timlig. Den réatt-
fardiggjorde ar samma méanniska psykiskt och fysiskt sett, ja,
undret bestar just dari, att denna manniska, som i naturligt
avseende bevarar sin identitet, i 6vernaturligt avseende, infor
Gud ontologiskt ar en annan, an Kristus. Det ar darigenom
just syndaren, som bliver rattfardiggjord. Samma ménniska
bliver den nya ménniskan. Personens identitet kan har lika li-
tet som annars upphavas, den hor till Guds eviga och naturliga
i skapelsen givna ordning. Réattfardiggorelsen hor daremot till
nadens ordning, till fralsningsverket, till det 6vernaturliga.

Men i denna ordning AR manniskan genom rattfardig-
gérelsen Kristus. Hon lever icke mer, hon ar doéd, Kristus le-
ver i henne. Hon lever i Gud, med Kristus, pa ett for det natur-
liga betraktelsesattet fordolt satt. »Om négon AR | KRISTUS,
sa ar han en ny skapelse» (2 Kor. 5:17). Denna enhet med
Kristus ar en identitet med honom av samma art, som hans
identitet med Fadern (Joh. 17:21). Kan Kristus alltsa saga: »Jag
och Fadern &ro ett, »sa kan ock den rattfardiggjorde saga: »Jag
och Kristus aro ett».

Nu har Kristus pa korset lidit straffet for vara synder. Detta
kallas i den gamla teologievbedientia passivair nu den
rattfardiggjorde och Kristus ett, sa har ock den rattfardiggjorde
utfort obedientia passivadan har utstatt straffet for sin synd,

157



namligen | KRISTO, genom sin identitet med Kristus. Nu for-
star vi ocksa varfor den h. Paulus talar om att Gud uppenba-
rade sin rattfardighet — icke blott sin karlek! — i det att han
stallde fram Kristus »sasom ett férsoningsmedel genom tro, i
hans blod». Ty i Kristus har Gud straffat den rattfardiggjorde.
Han har alltsa uppenbarat sin rattfardighet, han har latit ratten
och Lagen hava sin gang, han har ej prutat pa rattfardigheten
for att giva rum at karleken. Detta vore omojligt, d han AR,
till sin substans, till sitt vasen, till sin natur AR bade rattfardig
och karlek. Med blandande klarhet fortsatter St Paulus péa
samma stalle (Rom. 3:25-26) : »Harigenom skulle han bade
sjalv befinnas vara rattfardig och gora den rattfardig, som la-
ter det bero pa tro pa Jesus». Gud visar sig vara rattfardig i det
han rattfardiggor syndare, ty i denna akt har rattfardigheten
sin gang genom identiteten med Kristus, som utstar det av rat-
ten kravda straffet.

Men de gamleloctoresaknade icke blott med Kristi pas-
siva lydnad, de talade &ven om hans aktiva lydolaellientia
aktiva, varigenom Kristus uppfyllde hela Lagen, sa att han
blev Lagens fullbordan (Mat. 5:17). Kristus har altteitum,
han har fértjanat saligheten, ty han ar rattfardig infér Lagen.
Sa som alla i Adam nu &ro sammanfattade genom den mansk-
liga naturens fall och fordarv, sa aro de i Kristus rattfardig-
gjorda sammanfattade i den ménskliga naturens renhet och
fullkomlighet (1 Kor. 15:22, Kol. 1:18). | honom aro vi rétt-
fardiga, fullkomliga och utan brist. Genom identiteten med
Kristus kunna vi frimodigt trdda fram infor Gud, ty hur skulle
nagon fordomelse vara for den, som ar i Kristus Jesus, den
rattfardige, som fyllt Lagen? (Rom. 8:1). Aven har se vi alltsa,
huru saval rattfardigheten som karleken, vilka bada &aro sub-
stantiella egenskaper hos Gud och ej accidenser och alltsa ej
kunna forandras, aro i verksamhet och framtes i rattfardig-
gorelsen.

Rattfardiggorelsens mystik visar sig sdledes vara forbun-
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den med det mysterium, som heter identitetens vaxling i Kris-
tus, sa att den rattfardiggjorda manniskan bliver identisk med
Kristus. Men i det hon sa forlorar sig i Kristus, finner hon sig
sjalv, finner sitt sanna vara, det vartill hon skapades att vara,
namligen Guds avbild. Och ju mera hon psykiskt forverkligar
denna ontologiska identitet med Kristus, desto mera helgad
bliver hon. Om den rattfardiggjorda manniskan dér innan hon
hunnit bliva helgad, som révaren pa korset, sa bliver hon dock
salig och fralst, namligen i Kristo. Men lever hon kvar pa denna
jorden och i denna tid, sa uppstar for henne uppgiften att har
realisera psykiskt och fysiskt den realitet, vari hon ontologiskt
befinner sig. Detta ar helgelsen. Dennaciio,men en hand-

ling som springer fram ur en essentielio in Christo Skulle

hon avfalla frAdn enheten med Kristus genom tron, upphor hel-
gelsens mojlighet. Hennes eventuella moraliska framsteg &ro
icke heliga och ingen helgelse, om de ej tagas i Kristo. Hon
maste alltsa standigt fordjupa identiteten med Kristus i det
dagliga livet psykiskt och fysiskt, hon maste i det naturliga
forverkliga vad hon redan AR i det 6vernaturliga. Ur denna
unioframspringer under kamp helgelseatio.

Unio och actio i helgelsen.

Det finns ingen rattfardiggorelsens psykologi. Rattfardig-
gorelsen ar icke psykologisk utan ontologisk. Daremot finns
det en helgelsens psykologi, och darfér maste vi i detta avsnitt
betrakta saval helgelsens ontologi som dess psykologi.

Den som genom rattfardiggorelsen ar i Kristus, han ar i
naden. Men att vara i naden &r att vara helig i samma man som
man ar naden. Ty att vara i naden ar att vara i Gud och Gud ar
helig. Darfor kallas de kristna i apostlakyrkan ofta de heliga
(Apg. 9:13, Rom. 12:13, 15:25 m.fl.). Detta ar en ontologisk
helighet, som bestar i delaktigheten i Gud genom Jesus Kris-
tus.
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Denna helighet gives redan genom Dopet. Att dopas ar att
inlemmas i Kristus till gemenskap med honom i hans déd och
hans uppstandelsmortificatioochvivificatio (Rom. 6:3-11).

Den dopte AR dod fran synden pé ett ontologiskt sétt, det har
redan skett. Men anda sager St Paulus, att han skall férkvava
syndens valde i den dodliga kroppen (v. 12), ty dar ar synden
alltjamt levande och dar kan den dopte alltjamt leva i synden.
Likasa lever den dopte »for Gud, i Kristus» (ibm). Men dock
behéver han uppmaningen att stalla lemmarna i kroppen till
Guds tjanst (v. 19). Darigenom bliver han helgad: »| varden
helgade och anden bliver att | undfan evigt liv» (v. 22). Har se
vi klart de tva linjernabUnio mysticavari den dopte ar helig,
delaktig av den Helige, ochctio i dess dubbla aspekt, fol-
jande ur gemenskapen med Kristus i hans déd och. uppstan-
delse, ndmligemortificatio ochvivificatio.

Helgelsens grundval ar alltsa enheten med Kristus, del-
aktigheten i Guds natur. Darmed ar rattfardiggorelsen hel-
gelsens grundval, ty rattfardiggorelsen ar, sdsom vi hava sett,
fran en sida sett, just enheten med Kristus och delaktigheten
av Guds natur. Helgelse utan rattfardiggorelse bliver endast
moralism, viljetraning och rutin. Sadant saknar allt andligt
varde. Men »dem, som han har rattfardiggjort, dem forharligar
han ock» (Rom. 8:30). Gud vill i var jordiska existens, i var
kropp och sjal se helgelsen foérverkligad. Han vill se Dopet
forverkligat i mortificatio och vivificatio. Sker icke detta, sa
falla vi ur naden och rattfardiggorelsen ar upphavd, emedan vi
icke aro i Kristo. Darfér kan aposteln med réatta saga, att vi &ro
fralsta i hoppet, men att ett hopp, som vore foérverkligat, ej
langre vore ett hopp, varav foljer, att var fralsning ej ar full-
bordad sa lange vi leva, emedan vi alltid maste rakna med
mojligheten av ett avfall (Rom. 8:24). Darfér kan han ock saga,
att vi skola arbeta med fruktan och bavan pa var fralsning (Fil.
2:12).

Men om nu enheten med Kristus pa ett dvernaturligt satt
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ar grundvalen for helgelsen, sa maste helgelsens firtita

vara fordjupning av Kristusgemenskapen. Kristus sjalv bliver
for oss till helgelse (1 Kor. 1:30). Ju mera vi férenas med ho-
nom, desto heligare bliva vi. Ontologiskt ar denna enhet full-
komlig, den kan ej goras djupare eller starkare. Men psykolo-
giskt kan den befastas. Och detta ar framfor allt helgelse, att
vi till hela var sjal och kropp bliva mera ett med Kristus, sa att
vi om mojligt helt sta i rattfardighetens tjanst aven med vara
lemmar (Rom. 6:19). Kroppen betyder har nagot. Den ar icke
ett fangelse eller en boja, som skall sprangas, den ar ett av
Gud skapat medel till helgelse. All askes av rét kristen art av-
ser att forverkliga detta. Kroppen skall alltsa vara med i Kristus-
gemenskapen i helgelsen. Denna begynner sdsom ontologisk
och utbreder sig till att vara &ven psykisk och fysisk.

Men ju djupare manniskan kommer i den#&o med Kris-
tus, desto mera praglas hon av hans déd och hans uppstandelse.
Detta sker redan i dopet, det sker i rattfardiggérelsen av den
avfallna méanniskan, som aterinsattes i dopets nad. Hennes liv
kommer, i samma man som hon bliver fysiskt och psykiskt ett
med Kristus, att praglas awortificatio ochvivificatio.

Mortificatio innebar askes. Askesens uppgift ar att genom
Anden dbda kroppens garningar, for att liv i Kristus skall upp-
std (Rom. 8:13). De som gora detta,&de, namligen ont-
ologiskt, Guds barn. De aro det redan, innan de 6va askesen,
och just emedan de aro det doda de kroppens garningar (ibm.
14). Den ontologiska verklighetens forbindelse med den fy-
siskt-psykiska bliver aven héar klar. Det ar just emedan den
rattfardiggjordeir i Kristus, som han 6var askes, ty att vara i
Kristus ar att vara i gemenskap med honom i hans dod. Sasom
huvudet, s& lemmarna. Ar Kristus dod, s& méaste vi dé. Den
hedniska askesen ser i kroppen endast nagot mot anden fient-
ligt, som bor forintas, tillintetgoras. Genom Kristi inkarnation
ar en saddan syn omdjlig for den rattfardiggjorde. Har Kristus
anammat kropp, s& kan kroppen ej vara ndgot ont. A andra
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sidan var det just emedan den méanskliga naturen var fallen i
synd, som Kristus maste do. Och det ar genom doden i hans
gemenskap som vi frias fran synden. »Ty den som ar dod, han
ar friad fran synden» (Rom. 6:7). Genom rattfardiggorelsen
tagas vi ut ur syndens och djavulens makt, men vi stallas var-
ken i det ursprungliga paradiset eller i det tillkommande i him-
melen, vi stéllas in i den kampande Kyrkan, vi inlemmas i
Kristi kropp. Ty Kristus anammade val kropp, han uppstod
med kroppen och uppfor till himmelen med kroppen, sa att
denna hans méanskliga kropp nu ar i den heliga Treenigheten.
Men detta skedde genom doden. Hans kropp hér i jordelivet
var ej ett mal, men en genomgang mot malet, som var den
fornarligade kroppen. Sa skall aven vart mal vara den forhar-
ligade kroppen, och vagen dit gar genom ddden, for syndens
skull. Detta ar askesens mening och betydelse. »Da vi nu hava
dessa loften, mina alskade, sa latom oss rena oss fran allt som
beflackar vare sig kott eller ande, i det vi fullborda var hel-
gelse i Guds fruktan» (2 Kor. 7:1).

Askes ar nad och kommer av nad. Men sa ar ock fallet med
vivificatio. | Kristus och fran Kristus hava vi liv och 6ver nog
(Joh. 10:10). Han giver oss liv genom livets Ord. Han uppfyl-
ler oss med sin Gudom och omvarver oss med sin godhet i det
allraheligaste Sakramentet. Kristus ar det bréd, som kommer
ned fran himmelen och giver vérlden evigt liv (Joh. 6:33). Men
Ordets betydelse framstélles i samma kapitel i lika klar belys-
ning: »De ord som jag har talat till eder &ro ande och aro liv»
(v. 63). Vi se har, vilken utomordentlig betydelse nademedlen
hava i helgelsengvificatio. Har fa vi liv, har fullkomnas det
gamla klassiska ordet sdsom aldrig nagon annorsts@estia
non tollit naturam sed perficit eambdar bliver enheten med
Kristus allt mera fullkomnad, dock aldrig fullkomlig i denna
tillvaro.

Men ur denna enhet och i denna enhet kommer lusten till
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dvning i gudaktighet, som aven hor till helgelsen. Det uppstar
en langtan efter att 6va det goda, eftersom Gud ar god och
man har vunnit enhet med honom. »Du gudsmé&nniska, far ef-
ter rattfardighet, gudsfruktan, tro, karlek, standaktighet, sakt-
mod» (1 Tim. 6:11). Har finna vi de tre teologiska dygderna,
tro, hopp och karlek. Dessa aro de férnamsta, och guds-
manniskan, som lever i helgelse i Gud har framfér allt sin gladje
i deras 6vning. Men alla goda verk bliva é@lskade och garna
gjorda. Lagens tredje bruk, den glada lydnaden foér Guds vilja
i den mystiska enheten med honom, har héar sin plats. Helgel-
sens manniska har blivit »tjanare under rattfardigheten» (Rom.
6:18).

Och sa forverkligas det underbara ordet: » Vi alla, som
med avholjt ansikte aterspegla Herrens harlighet, vi forvand-
las till hans avbilder, i det vi stiga fran den ena klarheten till
den andra, sasom nar den Herre verkar, som sjalv ar ande» (2
Kor. 3:18).

163



Anteckningar till nytestamentliga texter.
Av Hugo Odeberg.

Luk. 5:1-11 (5 e. Tref.).

Evangelierna férutsatta, att varje faktiskt skeende har sym-
bolisk innebord. Sarskilt betydelsefulla ar naturligt nog sa-
dana skeenden och handelser i vilka Jesus sjalv verkar. Att nu
den i Luk. 5:1-11 (Petri fiskafange) skildrade handelsen har
symbolisk innebérd, det anges direkt av Jesus genom hans
ord: »harefter skall du fanga manniskor». Att Petrus uppfattar
det som skedde symboliskt, det framgar av hans utrop: »Ga
bort ifran mig, Herre; jag ar en syndig manniska.» For Petrus
har den djupare inneborden i vad som skedde pa nagot satt
blixtlikt skymtat fram, han har gripits av den béavan, man kan-
ner infor det heliga, och som gor att det stora avstandet, den
valdiga kontrasten mellan det heliga och det man sjalv ar fram-
star med forskrackande tydlighet; darav Petri utrop: »Ga bort
fran mig Herre, jag ar en syndig manniska.

Men denna Petri skarpa fornimmelse av avstandet mellan
det heliga — det rena, saliga ljus som han tydligen hastigt
skonjt — och hans egen bristfélliga natur, den ledde ingalunda
till att Kristus lamnade honom. | denna situation far han tvartom
det ordet: »Frukta icke», d.v.s. »detta ar for dig», »du skall
bliva en manniskofiskare», »du skall till andra fa formedla vad
du sjalv sett».

»| orden 'alltifrdn nu skall du vara en manniskofiskare’
ligger summan av hela handelsen, i vilken icke blott fiskafanget
utan &ven stadgandet av apostelns tro voro mer tillfalliga.
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Aterlésaren undervisar genom handlingar, han talar genom
garningar till sin omgivning; skadande med djup andlig blick
in i tingens vasende, forstar han att genom det sétt, varpa han
behandlar naturens skapelser, begagna dem till en rik symbo-
lik eller hieroglyfik. (Jfr Augustinus: quia ipse Christus verbum
est, etiam factum verbi verbum nobis est, d.v.s. eftersom Kris-
tus sjalv ar Ordet, sa ar aven det som Krigiisett ord till

0ss.) Nagot darmed analogt finnes redan i manskligt stora och
hdga personligheters handlingar, och adla ofta de obetydligaste
forhallanden genom sitt inflytande. Uttryckligen uppenbarar
sig en sadan handlingarnas symbolik i de gamla profeternas
verksamhet (jfr Jer. 13, Hes. 12 och 24).» (Olsh. ad lotum.)
Nu har Jesus ej blott latit fiskafanget framtrada symboliskt
(d.v.s. genom ett verkligen foretaget fiskafange sasom har) utan
aven anvant det i liknelsens form: med Guds rike forhaller det
sig som nar ett fisknat kastas ut i sjon och man drager upp
fiskar av alla slag. (Matt. 13:47; jfr Jer. 16:16.)

Eftersom det skedda ar symboliskt sa har det for all fram-
tid lardomar att ge just betraffande den verksamhet, som Jesus
direkt angav som dess djupare innebord: att kalla manniskor
till det nya livet i Kristus.

Larjungarna hade arbetat hela natten och fatt intet. S& aven
med arbetet bland méanniskor. Det ar Petrus, sasom represen-
tant for alla ordets forkunnare, som far avge det vittnesbordet:
»det har varit natt; vi ha arbetat hela natten och fatt intet».
Detta ar alltsa en erfarenhet, som forutsades redan ifran bor-
jan. Varfor hade larjungarna intet fatt? Pa den fragan ges intet
svar, men man beaktar den omstandigheten, att de under denna
fruktlésa natt icke hade haft Mastaren med sig. Det betyder
icke att deras arbete direkt forkastas; mahanda hade de icke,
nar Jesus sedan kom, formatt folja hans anvisningar, om de
icke forut arbetat utan framgang, utan resultat. Men pa samma
gang inskarpes, att ett arbete utan Mastarens narvaro helt na-
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turligt blir resultatlést, &ven om de basta yttre forutsattningar
tyckas finnas och man sjalv tycker sig ha valt den lagliga tiden
(»natten»).

Nar Han kommer sager han: »slapp ut pa djupet!» Vad be-
tyder detta uttryck? Det kan asyfta flera sidor av den evange-
liska verksamheten. Denna skulle komma att ga ut i folkdjupet,
icke i forsta hand rikta sig till de méktiga och bestdmmande,
de inflytelserika och penningrika, de formanliga forbindelserna
eller de vardefulla krafterna. Evangeliet om Kristi kors sasom
varldens fralsning skulle ut pa djupet till dem som behdévde
det och som ocksé skulle komma att taga emot det. Sa har det
ocksa varit, nar evangeliet verkligen varit en levande kraft,
och en sann Guds forsamling bildats. Det var ocksa den erfa-
renhet apostlarna redan fran borjan fingo gora. Paulus erinrar
om det i 1. Korintierbrevet: »icke mange kottsligt vise, icke
mange maktige, icke mange adlingar &ro kallade; men det som
galet var for varlden haver Gud utvalt ... och det som svagt
var ... och det som var oadla och foraktat ... och det som intet
ar.» P& sa satt gick evangeliet pa djupet, det var som ett nat
slappt ut pa djupt vatten.

Men ocksa i annan mening skulle den ratta evangeliefor-
kunnelsen ga pa djupet — den skulle vara en predikan om, en
oforskrackt férkunnelse av det djupa i kristendomen, icke det
som varlden kan fordraga utan det som alltid maste forbli en
anstot tills det tillaventyrs blir till fralsning, nyskapelse, nytt
liv, ny tro. Som Paulus bekanner att han gjorde: »jag beslot
mig for att intet annat veta an Jesus Kristus och Honom kors-
fast — for judarna en stétesten och for grekerna en darskap,
— alltsé en stotesten eller en darskap for hela varlden — men
for dem som bli kallade, vare sig judar eller greker, en Guds
kraft och Guds visdom.»

Det ar givet att en saddan predikan pa djupet icke kan ske
efter egna berékningar. Vi veta, hur dylika alltid fort till att
man sokt framstalla kristendomen i sa anpassad och tilltalande
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gestalt som mojligt, allt efter vad den tid och den omgivning
synes krava, som man vander sig till. Annorlunda blir det da
man sager som Simon Petrus: dithord». Da inses att en-
dast det djupa — som for varje tidsalder ar daraktigt — kan
fralsa. P&Hans —Mastarens — ord kastar en Petri efterfol-
jare ut p&jupet,obekymrad om foljderna. Ty han har lamnat
sadana omsorger for att folja Mastaren.

Matt. 5:20-26 (6 e. Tref.).

Det fanns enligt den judiska ratten tre slag av domstolar,
med olika kapacitet, i ordning fran den minst eller i obetyd-
ligare forseelser befogade till den i kapitalmal (= forseelser
som kunde adomas dodsstraff) kompetente, féljande: domstolar
av 3 medlemmar, av 23 medlemmar och den hégsta domsto-
len av 71 medlemmar, vilken sistndmnda kallades den Stora
Domstolen (Bet Din hagadol) eller Sanhedrin.

| allmanhet taget vavredenredan enligt de skriftlardes
och fariséernas uppfattning nagot som foll under femte budets
allmanna rubrik. »Den som hyser vrede eller agg mot sin bro-
der (= trosfoérvant) eller nasta (= landsman) han ar likvardig
med den som utgjuter blod» ar ett for fariséerna fullt naturligt
uttalande, som helt star i verensstammelse med deras grund-
satser.

Men en »officiell» vrede var tillaten, ett slags utstétande
ur gemenskapen for langre eller kortare tid pa grund av nagon
religios eller moralisk forseelse. Vid en sadan utstétning eller
uteslutning kunde den utstétte ocksd namnas med nagot for-
klenande namn, vilket liksom rattfardigade det forakt eller de
sociala repressalier, at vilka man ansag sig kunna éverlamna
honom. Harvid hade den som &gde det stérsta anseendet for
fromhet, den hogsta stéllningen i samfundet eller férsamlingen
eller kretsen, enligt fariseisk uppfattning den storsta ratten att
pa detta satt utstota eller bannlysa. Den utstotte framstod som
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»reka» = en nolla, en ovérdig, och i varre fall sdsomraonre»

= en motspanstig, en ofdrbatterlig. Det foreka, &r det som

i sv. bibelovers. aterges med »du odaga», det senare som ater-
ges med »du dare».

Ett sadant utstotande ur samfundet eller kretsen var det
alltsa som Jesus till skillnad fran fariséerna ogillade och for-
domde.

Betraffande det stora vardet av forlikning dver huvud stodo
fariséerna och deras skriftlarde pa samma eller liknande stand-
punkt som Jesus. Det blev ingen »hdgre rattfardighet &n
fariséernas och de skriftlardes» enbart genom att man sokte
forlikning med sin motpart. Tvartom skatta fariséerna den sar-
skilt hogt, som formar astadkomma forlikning, och en domare
skall alltid forst soka avagabringa en sadan. Den som ar »frids-
stiftare» ar lik sin himmelske fader om vilken det heter, att
han gor fred (‘os&alom, Job 25:2, ett av fariséerna ofta cite-
rat stalle).

Om det skall vara nagon olikhet mellan fariséernas och
Jesu lara i fraga om innehallet, sa maste det har vara fraga om
en forlikning i ett alldeles sarskilt fall, och pa ett satt, som,
liksom sa ofta sker i Jesu mun, stéaller den gangse uppfattningen
pa huvudet.

Har manas nu i vers 25 fram den fortrogna bilden av tva
motparter, och vardet av att en forlikning kommer till stand.
Och den fororattande (= den som har orétt) bér ju vara den av
de tva, som soka forlikning. Sa langt aro fariséerna alldeles
ense med Jesus. Det som vander upp och ner pa det hela ar,
om Jesus har en rakt motsatt uppfattning om vem som ar den
fororattade, och vem den som fororattat, an vad farisén har.
Nu veta vi, att fran fariseisk synpunkt den som gjort sig skyl-
dig till nagot ofromt eller nagot, som strider mot den av dem
faststallda moralen eller nagot som ser illa ut utat, han ar gi-
vetvis den som har oréatt; lika visst alltsa, som den som i kraft
av sin fastare karaktar och anseddare stallning »vredgas pa»
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honom, utstdter honom, har ratt. Jesus sager tvartom, och Ia-
ter den utstétte vara den fororattade, och den »helige mén-
niskan» som med upphdjt lugn tanker ga till sin gudstjanst,
denne ar den, som har oratt. Nu sattas dessa in i den fortrogna
bilden av tva som ga med sin sak infér domstolen — men man
anar da vilken domare det har ar fraga om: det ar den hogste
domaren, som anlagger sa helt andra synpunkter an farisén.
Om den sistnamnde nu ser sig med Jesu dgon, far han plots-
ligt marka, att det ar han som &r den som har orétt och som bor
skynda sig att sdka forlikning.

Det bor vid en utlaggning av denna text kanske erinras om
att »saga» (»saga 'du odaga’ eller 'du dare’») i bibliskt sprak-
bruk i sddant sammanhang innefattar saval »séga hogt» som
»Saga tyst», alltsd aven det slags 'tal’ som i nutida sprak mest
kallas att 'tanka’. Att 'tanka’ illa om sin broder ar naturligtvis
oftare varre an att sdga det hogt till honom, ty det forra blir
garna mera inbitet, vaxer sig djupare in.

Sjalvklart erinras om att den fariseism, som det ar fraga
om har som eljes icke ar nagon specifikt judisk foreteelse. Att
det varnas for den beror ju tvartom pd, att den har sa latt att
uppkomma i alla fromma sammanhang, icke minst de kristna.

Matt. 17:1-8 (Forkl.d.).

Perikopen om Kristi transfiguratio har tydligen en mang-
fald av innebérder koncentrerade i en mycket sparsam skild-
ring. Denna transfiguratio fick skadas endast av de tre nar-
maste apostlarna. Men dessa mottes av det gamla férbundets
framsta representanter. Kristi harlighet, en hemlighet for varl-
den, uppenbarades for det gamla och nya férbundets represen-
tanter, darmed representanter for alla jordiska tidsaldrar. Ty
uppenbart ar att dessa avses som representanter, och darmed
som formedlare till andra. Genom dessa tre apostlars dgon
hade de 6vriga apostlarna sedermera tillgang till samma hem-
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lighet och overlamnade den at forsamlingen. Genom Ordet
blev den en tillgang for de troende i alla tider.

Det angives ocksa, att apostlarna med anblicken av Kristi
forklaring fingo en férnimmelse av sitt urhem, sitt ratta hem
och ursprung. Hos den forklarade Kristus &ro de omedelbart i
det ljus, som motsvarar deras eviga andes minne och aning
om den gudomliga varld i vilkken manniskan en gang insatts
och fran vilken hon utgatt. Detta angives med orden »har ar
0ss gott att vara». — Transfigurationen var emellertid ocksa
forbunden med en proklamation om Jesus sasom den »als-
kade Sonen» och en kallelse till apostlarna att »hdra honoms».
Detta ar nagot, som gar utéver den nyssnamnda uppenbarel-
sen: ty nu bli apostlarna »forskrackta», d.v.s. gripna av den
bavan som fornimmes infor det heliga. Men nér de hamtade
sig fran denna bavan var synen forsvunnen, utom att Jesus var
hos dem. Genom att Kristus salunda proklamerats infor apost-
larna i lagens (Moses) och profetians (Elias) narvaro, ar hans
ord hadanefter lag for dessa utvalda. Men detta innebéar ocksa
och framfor allt ett uppdrag till dem. Aven i detta &ro de repre-
sentanter; icke sasom blott enskilda individer fa de tillsagel-
sen att »hdra Honom» utan detta ar ndgot som anger regeln
och sattet for uppfyllandet av deras kommande uppdrag i varl-
den. | uppdraget som Kristi sandebud skulle de alltid behalla
de orden for sitt inre 6ra: »Horen Honom». Det innebéar: »Ho-
nom skolen | hora, till Hans rést och bud och ledning skolen |
lyssna, icke till det som ar klokt i varlden och icke till edra
egna manskliga utrakningar.»

Jfr 2 Mos. 24:1-18, 34:28-35. Genom den hogtidliga
proklamationen av orden »Héren Honom» hade den med gamla
testamentet sa val fortrogna apostlaskaran och urkristna for-
samlingen tydligt fornummit uppfyllelsen av de profetiska
orden i 5 Moseb. 18:15: »En profet sasom mig skall Herren
din Gud uppvacka at dig, fran dig och dina bréder. Horen ho-
nom.»
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Matt. 7:15-21 (8 e. Tref.).

Det ar anmarkningsvart, huru Jesu ord om frukten och tra-
det i senare anvandningar glidit 6ver till att betyda raka mot-
satsen till den mening, de ha i sitt ursprungliga sammanhang.
Man tolkar dem som om Jesus hade sagt: se p4 manniskans
yttre handlingar och allmé&nna uppférande, darav kan du veta
hurudan hon ar! Detta ar alldeles uppenbart precis raka mot-
satsen till vad Jesus sager. Ty han talar om sadana, som komma
i fAraklader, fastan de invartes aro glupande ulvar. Och dessa
farakladerdet ar just de yttre handlingarna, det yttre uppfo-
randet. Dessa yttre handlingar och yttre uppférande ar intet
annat an faraklader, som saledes ingalunda visar, utan tvartom
doljer det inre, verkligheten, hurudant »tradet» ar. Det ar icke
de handlingar, det »vasende», det satt som méanniskan medve-
tet visar utat, det ar icke hennes fortraffliga, goda garningar,
hennes principfasta upptradande, som &ar den frukt, som rojer
hennes »vasen».

Utan ordet om tradet och frukten vill ju sdga: detta yttre
framtradande ar inga frukter; ty en ond manniska kan aldrig
frambringa goda frukter. Hur mycket hon an forsoker, sa for-
blir hon endast térne och tistel. Och aven om hon vill gora det
som &r gott, sa gor hon icke den himmelske Faderns vilja, hon
gor intet gott, ty hon &r ett ont trad, en ond och hard manniska
aven i sin gudsfruktan, en férhardad, sjalvisk, hatisk och ond-
skefull varelse.

»Av deras frukt skolen | kdnna dem» betyder alltsa »av
nagot helt annat &n deras uppférande, deras 'faraklader’, sko-
len | kdnna dem, namligen darav om det kommer nagot verk-
ligt gott eller endast onfran dem.» En verkligt god manniska
sprider namligen gott omkring sig, ljus, varme, uppmuntran,
hopp. Det ar icke sadant, som denna méanniska sjalv raknat ut
att hon skallutféra, men det férnimmes som verkningar av
hennes vasen. En ond manniska, en »ulv i faraklader», hur
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'helig’ han &n ma vara i sitt satt och hela sin verksamhet kom-
mer daremot alltid att vara omgiven av onda verkningar. Ty
han ar ju med all sin godhet i den Ondes, »den glupande ulv-
ens», tjanst och ar sjalv en glupande ulv, betankt endast pa
egen ara och egen fordel.

Jesus varnar for dessa typer. Ty de kunna verka som falska
profeter som forféra med sin gudaktighet. Dels kunna de for-
foéra genom att de ge en falsk bild av vad gudsfruktan &r, men
dels framfor allt genom att de forsta att tillkampa sig makt och
inflytande, icke minst inom Guds férsamling, och kunna bli
till forforelse genom att »faren» aven sedan de upptéackt deras
ulvnatur, icke vaga annat an lyda dem och darmed drivas bort
fran lydnaden for sin ratte herde. Ordet om tradet och frukten
hor pa det narmaste tillsammans med ordet om nya fodelsen.
Den »gamla manniskan», det »gamla vasendet» forblir ett ont
trad, och endast genom att det nya livet tdndes blir det ett gott
trad, som kan och maste bara goda frukter: i enlighet med Fa-
derns vilja.

Luk. 16:1-8. (Villicus. 9 e. Tref.).

Sjalva liknelsen om den forskingrande forvaltaren ar en
bild ur livet, vars olika drag icke innebara nagon svarighet.
Men liknelsens hansyftning ar ju s& mycket svarare.

Med den rike mannen, &agaren till det forvaltade, ar val
asyftad den orattradige mammon, varlden, representerad av
varldens furste. Det ar darmed sagt, att ingen manniska ager
nagot sjalv. Hon ar endast forvaltare. Har nu en man mycket
av den orattradige mammons goda &r han andock att anse som
endast en forvaltare av detta. Ytterst ar val allt i den Hogstes
ago, och han skulle salunda betraktas som en forvaltare at
Honom. Men den speciella form eller det sarskilda omrade av
det jordiska livets kraftspel som heter mammon — denna ge-
nom illusioner hopade makt — ar i varldsfurstens narmaste
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vald. Den rike »tjanar mammon», icke Gud, och han tjanar
mammon blott sasom en forvaltare av dennes ’orattradiga
goda’. Mammon — eller varldsfursten — har alltsa liksom
uppsyn 6ver honom och det galler givetvis for den rike, i hans
egenskap av forvaltare, att forvalta egendondgarens, hus-
bondens, intress®en rike star alltsa under kontroll, att han
forvaltar rikedomen i enlighet med mammons fordringar, alltsa

i enlighet med rikedomens, penningens, egen inneboende onda
tendens. En rik man, som icke forvaltar sin rikedom enligt
dess inneboende krav: hardhet, 6vermod, snikenhet, hansyns-
|6shet, forakt for alla andra varden, maktlystnad — han ar en
orattradig forvaltare & mammon eller varldsfursten, han for-
skingrar for denne. Han blir darfor forr eller senare avsatt fran
sin forvaltning. Emellertid befordrar tjansten hos varldsfursten
utveckling av en klokhet — till sjalva den 'ekonomiska’ be-
gavningen hor klokhet, icke visdom visserligen, men den sluga
listigheten som ger formaga att klara ovantade och nya prob-
lem och situationer. Sa finnas aven sadana rike, som ha den
klokheten, att de avsatta en del av rikedomen, eller den makt
de fatt i sin hand, till andamal, som ga utanfor varldsfurstens
eller mammons omrade: de »forskingra» fran mammon ge-
nom att avsatta nagot till barmhartighetsverk, till religiosa
andamal e.d. Infor den nalkande rakenskapsdagen — om icke
forr s& infor doden, ty onekligen kan ingen ta med sig den
minsta del av sin eller nAgon annans penningar eller darpa grun-
dade makt till nagon tillvaro pa andra sidan déden — infor
den annalkande ddden soker den for mammon férskingrande
forvaltaren gora en riktigt grundlig forskingring, genom att
hjalpa s& manga som mgjligt av dem som kunna tankas std i
den Hogste Herrens, evighetens Herres tjanst — sadana som
naturligtvis darfor aro »skuldsatta» till mammon. Darmed rak-
nar han pa att »man skall upptaga honom i sina hus», sedan
han icke langre har sin forvaltarsyssla hos mammon, d.v.s.
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sedan han flyttat over till en tillvaro pa andra sidan doden.
Den som — sadsom han hoppas — skall upptaga honom ar den
Herre, som rader 6ver dessa forhallanden, och vars ynnest han
tanker sig ha forskaffat sig genom att hjalpa dem som héra
honom till. Husbonden, d.v.s. véarldsfursten eller mammon, som
forstar sig pa klokhet, ger ocksa denna utrakning sitt erkan-
nande: han prisar den orattradige forvaltaren for att han hand-
lade klokt.

Vid bedbmandet av denna klokhets rackvidd och inne-
boérden av handlingssattet har man att jamféra sadana andra
yttranden av Jesus som detta: »| kunnen icke tjana tva herrar.
| kunnen icke tjana bade Gud och mammon», eller ordet till
den rike ynglingen: »Ga bort och sélj allt vad du ager, och giv
...» »FOrvaltaren» maste helt ha uppgivit varje, aven den mest
fordolda, forbindelse, med den herre, vars tjanst han lamnatr, i
synnerhet den som bestar i hagen, den hemliga lusten till det,
som en sadan forvaltarsyssla har att befatta sig med.

Luk. 19:41-47 (10 e. Tref.).

Tydligt ar, att evangelierna som ett framtradande drag i
Jesu forkunnelse bevara hans papekande av den forblindelse,
som kan f& makt med det jordiska livets méanniskor, icke minst
med dem, som eljes varit i besittning av stor list och forsla-
genhet i jordiska ting och formatt klokt rakna med alla moj-
ligheter och utnyttja alla situationer. Denna forblindelse med-
for, att de icke, trots sin klokhet, kunna se saddana tidens tecken
som aro alldeles uppenbara, och blindheten blir sarskilt grund-
lig och pataglig infor en nara forestaende stor katastrof. | denna
situation befinner sig de ledande i det folk, hos vilket Jesus
utfort sina stora garningar. Vid denna tidpunkt ga de mot en
stor katastrof, férstorelsen av det de hade som det heligaste,
men den nalkande katastrofen sadgo de icke. De mena sig leva
i frid, de vilja ha frid, och de vilja framfér allt icke oroas i sin
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sjal eller for sitt andliga val. Darfor sager Jesus i sméarta dver
denna blindhet: »O att du i dag hade insett, just du, vad din
frid tillhér» — vad som skulle kunnat ge dig verklig frid. Denna
forblindelse har ju ofta upprepat sig i historien. Infér den storsta
katastrof ses den storsta blindhet, den mest ofattbara sakerhet.
Dessa Jesu ord sta givetvis icke som nagot som blott angick
den langt avlagsna tid, da de yttrades, utan de std som en ty-
pisk varnande maning till alla tiders mé&nniskor. Och den kata-
strof, som har skildras i Jesu forutsagelse, och som sa obdn-
horligt intraffade, den ar ju typisk for andra senare intraffade
katastrofer, men icke endast for yttre historiska katastrofer,
icke ens sadana, som inneburit ett helt folks forintelse, utan
framst och ytterst for den storsta av alla katastrofer, den and-
liga katastrof som foljer pa den andliga forblindelsen — da
man icke besinnar vad ens frid tillhérer, och varst da denna
forblindelse ar allmant utbredd i tider av religiost forfall.

Men de som annu se fa da av Jesu ord varningen att icke
lata sig ryckas med av forblindelsen. »| tider av forfallen kris-
tendom» séger en av de gamle lararne »utmarker sig en kris-
ten genom ett aldrig vacklande fortroende for Jesu makt och
Jesu nad. Jerusalem f6ll, men darmed icke Jesu allsmaktige
barmhartighet.» »Bergen skola val vika och hdgarna falla, men
min nad skall icke vika ifran dig och min frids forbund skall
icke forfalla.»

Luk. 18:9-14 (11 e. Tref.).

Det torde vara viktigt att behalla i sikte, att fariséismen
icke befinner sig pa en lag plats i de manskliga moralernas
manskliga vardeskala. Den judiska fariséismen hade utarbetat
en mycket hég moral, den hégsta manskliga moral, och levde
i en fornuftig, upphojd, foradlad gudsdyrkan. Det torde vara
sa, att t.ex. en modern kristet orienterad manniska, som finge
Jesu samtids manniskor och héandelser rullade fram for sin blick
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och sitt 6ra, icke alls skulle uppfatta fariséerna sdsom annat an
hogst upphojda och rattsinniga manniskor, i sjalva verket sa-
som ideal for kristna manniskor. Det ar infisublick, méatta

med Jesumattstock, som fariséernas religion och moral —
den hogsta och finaste manskliga moral — falla till korta. Och
att dessa angrepp pa fariséismen fran Jesu sida finnas sa rik-
ligt i evangelierna beror ju tydligen pa att en fariséism skulle
utbilda sig i kristenheten, i kristna samfund. Farisén i templet
skulle icke for manskliga dgon ha framstatt sdsom vare sig
sjalvrattfardig eller hbgmodig. Man lagger marke till att han
icke aberopar nagoegenfortjanst i sin bén och pa grund av
denna kommer med nagot krav. Detta gjorde icke heller en
farisé. Det ansag han naturligtvis lagt och forkastligt. Utan
han gjorde just det som farisén i denna Jesu berattelse gor:
hantackade GudHan tackadesud for det att han var som
han var, for det att han blivit raddad undan varldens synda-
vasen. Det valesussom sag hogmodet i detta. Och det &r en
fariséism, som ligger och har legat sa forradiskt nara for alla
»omvanda» kristna: man kanner sig oandligt tacksam till Gud
for att man blivit fralst undan det syndiga livet och for att man
far leva med Guds barn. Endast Jesus Kristus, synes det, kan
se nar i denna tacksamhet smyger sig in den tillfredsstallelse,
som tar sig uttryck i de knappt utsagda tankarna: hur skont att
jag icke &r som den eller den syndaren! Och darmed ligger ju
redan nara att — i tackets form — upprakna de egna fortraff-
ligheterna, och kanna sig upphdjd. Och till den, som sa kanner
sig upphojd aro de orden riktade: den som upphdjer sig skall
bliva forodmjukad, men den som 6dmjukar sig skall bliva upp-
hojd» — namligen av Honom som verkligen kan bade forod-
mjuka och upphodja, den ende fran vilken forédmijukelse och
upphojelse aro av nagon betydelse.
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